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[ सार्घन* 


स्वामिन्यपदिश्यते “ स हि तस्य फलस्य भोक्ता ' हते एवम्वन्धमोली - बुद्धावेव 

बर्तमानौ परुषे5पदिद्येते “स हि तत्फलस्य भोक्ता ' इति । डुद्देरेव पुरुषांथोपरि 

समासिर्बन्थस्तदथोवसायो मोक्ष इति । एतेन ग्रहणधारणोहापोहइतस्वज्ञानाभिनि 

वेश्चा बुद्धो बतेमानाः पुरुषे5ध्यारोपितसद्भावाः “स हि तत्फलस्य भोक्ता ' इति । 
इृड्यानान्तु गुणानां स्वरूपभेदाबधांरणार्थमिदमारन्यते ' । १८ ॥। 


भाष्याथैः-प्रकाश करणें हा सत्वाचा स्वभाव ( घमे ), रजोगुणाचा स्वभाव यत्न व 
चलन. ( हाटणे चालणं ), तमाचा स्वभाव स्थिति झणजे प्रकाशही नाहीं आणि यत्न व 
'वलनही नाहीं अश्या प्रकारचा आहे. याप्रमाणं हे सत्वादि तीन गण, एकमेकांशीं संमिश्र 
झालेले व त्यांत एकेकाचा भाग सवात अधिक असावयाचा ( ह्मणजे सत्वगुणाचा भाग स- 
वोत अधिक असला तर त्यांत रजोगुणाचा व तमोगुणाचा भाग थोडा थोडा संसृष्ट (एकत्र ) 
झालेला असावयाचा; असाच रजोगुणाचा भाग सर्वात अधिक असला तर त्यांत सत्व व तमाचा 
भाग थोडा थोडा असावयाचा; असाच तमोगुणाचा प्रकार.) अशा प्रकारचे; व पारेणाम ( अव- 
स्थांतर पावणारे; तसेच परस्परांत एकत्र होणारे व पुनः परस्परांपासून विभाग पावणारे; तसेच 
सर्व गण एकमेकांच्या साहाय्यानें अवयवी (घटादिक कार्य) उत्पन्न करणारे (त्यावरून गणांना 
दब्यत्व सिद्ध होतें. ); तसेच ते एक अंग व एक अंगी अशा धमोने त्या सर्वानी जरी एका 
द्रव्याला उत्पन्न केळं तथापि त्यांत प्रकाश हा गुण सत्वाचाच, क्रिया ( यतन, चलन इत्या- 
दिक ) गुण हा रजाचाच, व स्थितिगुण हा तमाचाच; ह्मणून प्रकाशादिशक्तिविभागाचें 
संमिश्रण ( एकीभाव ) कधींही होत नाहीं; तसेच, सत्वादिक हे व्यक्तिरूपानं अनंत आहेत; 
परंतऱ्यांवर असणारी जी सत्वत्व, रजस्त्व व तमस्त्व, अशा प्रकारची जाति तिच्या योगाने जे 
तुल्यजातीय व विजातीय असे सहकारिशक्तिभेद ( अनेकांनीं मिळून एक काये करावयाचें 
असे सामधथ्येविशेष ) त्यांनीं ते एकमेकांचे साहाय्य घेऊन काये उत्पन्न करण्यास समथे 
होणारे; तसेच ते आपआपल्या प्रधानावस्थंत विकारांमध्ये स्पष्ट होणारे, ( दिवन्यशरीर 
त्पत्न करावयाचें असतां सत्वगुण प्रधान, व रज व तम हीं अंगे; मनुष्यशरीर उत्पन्न करा- 
वयारचें असतां रजोगुण प्रधान व सत्व व तम हीं अंगे; तसेच तियेक्‍्ळरीर उत्पन्न करावयाचें 
असतां तमोगुण प्रधान व सत्व व रज हीं अंगे, याप्रमाणं व्यक्त होणारे ); तसेच, एकमेकां- 
च्या प्रधानावर्स्थेत त्यांस एकमेकांचे अंगत्व असतें त्या वेळीं सुद्धां प्रधानांत गुप्तरीतीने 
असले तरी त्यांच्या नुसत्या व्यापारानेंच ज्यांच्या सत्तेचे अनुमान होऊं शकतें असे; तसेच, 
पुरुषार्थीकारेतांच केवळ ज्यांच्या शक्तीचं प्रयोजन आहे ( पुरुषाथे कां एकदा संपदा ह्मणजे 
गुणांचे काये करणें बंद होते ) असे; तसेच, जसा लोखंडास आकर्षण करणें हा ठोहचुंबकाचा 
स्वभाव त्याममाणे चित्ताचे आकषेण करणे हा ( गुणांचा ) विषयांचा स्कमावच झणावयाचा; 








समाष्यं. [ उ 


 सेवढ्या मुवळ आणण्यानेच पुरुषावर उपकार करणारे अते; तसेच, ज्या वेळेत त्यांची अभि- 
 च्याक्ते नसते ( त्यांस प्राथान्य नसते ) त्या वेळेस अन्य प्रधानगुणाच्या अनुरोधाने वागणारे 
असे 'प्रधान' या शब्दाने प्रसिद्ध आहेत ( सत्वादि तीन गुणांस प्रधान असें झणतात.) या- 
लाच इऱ्य अर्से ह्मणतात. तें हं हृद्य भूत व इंद्रिय अशा भेदाने दान प्रकारच; त्यांत प 
ताचा शब्दादि पंचतन्मात्र हा सूक्ष्म परिणाम, व एथिव्यादि पंच महाभूत हा स्थूळ परिणाम 
हेय. आणि इंद्रियाचा महत्‌ व अहंकार हा सूक्ष्म परिणाम व श्रोत्रादि पांच ज्ञानंद्विर्ये, वाग 
इत्यादि पांच कर्मेंद्रिये अशीं दहा व अकरावे मन हा स्थूल परिगाम होय. आतां हे 'गु- 
णत्र्‍यात्मक हड्य जें भूतोंद्रेयरूपाने प्रवृत्त झालें आहे हे कांहीं प्रयोजनावांचूनच प्रवृच झालें 
आहे असें नाहीं; तर प्रयोजनाचा स्वीकार करूनच प्रवृत्त झालं आहे. तं प्रयोजन कोणते ह - 
णाल तुर, पुरुषास भोग व अपवगे प्राप्त व्हावा याकरितां ते इर्य आहे. त्यांत इष्ट व अ- 
निष्ट जे गुण ह्मणजे सुखदुःखादिक त्यांविषयी भोक्त्याची ( पुरुषाची ) तदाकार बुद्धिवृत्ति 
होणें यास भोग ह्मणतात; व विवेकख्यातीर्ने स्वस्वरूपाचा निश्चय करणें ( पुरुषसाक्षात्कार 
होणें ) यास अपवगे ( मोक्ष) हणतात. या भोग व अपवर्ग दोन कारणांवांचून दृश्याचे दु- 
सरे प्रयोजनच नाहीं. याप्रमाणे पंचशिखाचायोनींही सांगितलं आहे; ते अर्त,--“'काय हो ! खरो- 
खर, .हा मूढ जन लोकांत वास्तविक हे तीन गुणच कर्ते असतां या तीनगुणांहून अतिरिक्त 
असा जो चवथा जाग्रदादिअवस्थांचा केवळ साक्षी मात्र पुरुष त्याचे ठिकाणीं बुद्धीनें सम- 
पेण केलेले ज गुणपारिणाम त्यांप्रत-स्वच्छत्व, सूक्ष्मत्व-इत्यादि गुणांनी बुद्धिपुरुषांचे साजात्य 
आहे तथापि जडत्व, परिणामित्व इत्यादिसुणांनीं विजातीयत्व आहे हा विचार न कारितां-पुरु- 
पाचेच ठिकाणीं उपपन्न ( युक्तिसिद्ध ) आहेत असे समजून गुणांहून अन्य चेतन्य आहे 
अशी संभावना मुळींच करीत नाहीं! ' आतां ते भोग व अपवगे हे बुद्धिकूत असल्यामुळे 
बद्धीच्याच ठिकाणीं वतेमान असणार; अस असतां त्यांचा, पुरुषावर व्यवहार कसा होतो १ 
याचें समाधान अस कीं, जसा ' जय किंवा पराजय हा युद्ध करगारांवरच अवलंबून असतो 
हणजे युद्ध करणारांचाच जय किंवा पराजय होतो खरा परंतु त्यांचा स्वामी जो राजा इ- 
'त्यादिक त्याचाच जय किंवा पराजय झाला असा लोकांत व्यवहार होतो; त्याप्रमाणे बंध व 
मोक्ष हे बुद्धीच्याच ठिकाणीं वतमान खरे परंतु “तोच त्या फळाचा भोक्ता ( उपभोग घेणारा), 

असा पुरुषाचे ठिकाणीं व्यवहार होतो. आतां पुरुषा्थांची समाप्ति न होणे हाच बुद्धीला 
ओघ व पुरुषाथांची समापि हा मोक्ष होय. याचप्रमार्णे, ग्रहण हणजे स्वरूपमात्रानेंच अथोर्चे 
* ज्ञान, घारणा झणजे चिंतन, ऊह हणजे अथोच्या ठिकाणीं असणाऱ्या विरोषांर्चे वितकेण 
- तक ), अपोह हणजे ज्याविषयी वितके केला असेल त्यांमधील कितीएकांचे निचाराने 
निराकरण करणें, तत्त्वज्ञान झणजे वितर्कितांमध्येच कांहीएकाचा विचाराने निश्चय करणे, व 
झमिनिवेश झणजे तदाकारता होऊन जार्णे, इलादिक हे सुद्धां बुद्धीच्याच ठिकाणीं वतमान 





 अलूस पुरुषाचे ठिकाणीं त्यांची 'तोंच त्या फळाचा भोक्ता' अशा प्रकारची सत्ता ,आरोपित्र 
संममावी ।। (८ ॥ झिका 


आतां त्या इइयगुणार्चे स्वरूप कर्से आहे याचा निश्चय करण्याकरिता ह्या पुढील 
सूत्राचा आरंभ आहे; 


विशेषाव्रिशेषालिड्रमाञ्रालिड्रनि खणपर्वाणि ॥ १९॥ 

सँत्राथे;-विशेष, अविशेष, लिंगमाञ्र आणि अलिंग ह्या चार, गुणांच्या विशेष 
अवस्था आहेत 
__ भाष्यमु-तत्राकाशवायवश्युदकभूमयो भूतानि । शब्दस्पश्षेरूपरसगन्थतन्माञ्रा- 
णामविशेषाणां विशेषाः । तथा श्रोत्रत्वकचर्धा जद्दाधाणानि बुद्धीन्द्रियाणि, वाळ- 
पाणिपादपायूपस्थानि कर्मेन्द्रियाण्येकादशम्मनः सर्वार्थमित्येतान्यस्मितालक्षणस्या- 
बिश्चेषस्य विशेषा; । गुणानामेष षोडशको विशषपरिणामः । षडविशेषाः । तद्यथा । 
झब्दतन्माजं स्पशेतन्मातं रूपतन्माज॑ रसतन्मात्र गन्थतन्मात्र चेत्येकद्रित्रिचतुष्पअ- 
लक्षणा: । शब्दादयः पश्चाविशेपाः पष्ठययाविशेषो$स्मितामात्र इति । एते सत्तामा- 
अस्यात्मनो महतः षडविशेषपरिणामा!। यत्तत्परमविशेषेभ्यो लिद्ममात्रम्महत्तरचं तस्मि- 
शेते सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय विदद्धिकाष्ठामनुभवन्ति । प्रतिसंसूज्यमानाथ 
तस्मिक्षेव सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय यत्तत्रिःसत्तासत्त॑ निःसदसदव्यक्तमलिड- 
 म्प्रधानन्तत्मतियन्तीत्येष तेषां लिद्ठमात्रः परिणामो निःसत्तासत्तश्वालिकृपरिं 
णाम इत्यलिक्ञावस्थायां न प्रुषार्था हेतुनालिड्रावस्थायामादो पुरुषार्थता कारण- 
स्भवदीति । न तस्याः पुरुषाथेता कारणं भवतीति नासो पुरुषा्थेकृतेति नित्या- 
ख्यायते । त्रयाणां त्ववस्थाविल्ञेषाणामादो पुरुषाथेता कारणम्भवति । स चार्था 
हेतुनिमित्तझ्ारणम्भवतीत्यानत्याख्यायते । गुणास्तु सर्वधमानुपातिनो न प्रत्यस्तमयन्ते 
नोपजायन्ते । व्यक्तिभिरेवातीतानागतव्ययागमवती भिगुणान्वयिनीभिरुपजनापाय- 
घर्मेका इव पत्यवभासन्ते । यथा देवदत्तो दरिद्राति । कस्माद । यतो5स्य त्रियन्ते 
गाव इति । गवामेव मरणात्तस्य दरिद्राणं न स्वरूपहानादिति समः समाधि! । 
लिझपात्रमलिडस्य प्रत्यासन्नन्तनञ्र तत्संसृष्ट विविच्यन्ते, कमानतिदत्तेः । तथा षड- 
विश्वेषा लिज्वपात्रे संसृष्टा विविच्यन्ते, परिणामक्रमनियमात्‌ । तथा तेष्वाविश्षेषेषु भूते. 
न्द्रियाणि संसष्टानि विविच्यन्ते । तथा चोक्तं पुरस्तात्न विशेषेभ्यः परन्तस्वान्वरस- 
स्तीति विशेषाणां नास्ति तर्वान्तरपरिणामत्तेषां तु धमेलक्षणाबस्थापरिणामा ल्पाः 
 ख्यापिष्यन्ते ॥ “ व्याख्यातं इई्यमथ द्रष्टुः स्वरूपाबधारणायेमिदमारन्यते' ३1१९६ 
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___ : आध्याथे!-पूर्वी जे अवतरणांत 'इश्य गुण' झणून झटले, त्यांत आग्रि, 
उदक व एथ्वी हीं पांच भूर्त; व शब्द, स्प्शे, रूप, रस व गंघ हीं पांच सत्या अहित 


:आकाशादिक भूतांपेक्षां फारच सूक्ष्म आहेत हणून या शब्दादितन्मात्रांना अविशेष अशी 
संज्ञा; व या भविदेषांचे क्रमानेंच आकाशादि भूर्त हीं विशेषसंज्ञक परिणाम आहेत. तसेच 
श्रोत्र, त्वकू, चक्षु, जिद्ठा व घाण हीं पांच बुद्धींद्रिये; वांचा, हात, पाय, गुद्‌ व जननेंद्रिय 
हीं पांच ज्ञानेंद्रिये; मिळून दहा. तर्सच ह्या वर सांगेतलेल्या दहा 'इंद्रियांचे व्यापार नीट 
चालावे याकरितां अथोत्‌ ज्याच्या साहाय्यावांचून कोणत्याही इंद्रियाचा व्यापार चालाव- 
याचा नाहीं असं अकरावे मन; हीं अस्मिताधमे हणजे अहकाररूप अविशेषाचे विशेष प- 
रिणाम आहेत. दहा इंद्रिर्ये, एक मन व पांच आकाशादि मूर्त हीं सवे मिळून सोळा; हे 
गुणांचे विशेषसंज्ञक परिणाम होत. तसेच गुणांचे सहा अविशेष परिणाम आहेत; ते असे,- 
शब्दतन्मात्र, स्पशेतन्मात्र, रूपतन्मात्र, रसतन्मात्र व गंधतन्मात्र; याप्रमाणे पांच एकेक ध- 
मोनें वाढत गेलेले हणजे आकाशांत शब्द हा एकच गुण; वायूंत शब्द व स्पर्श असे दोन 
गुण; अम्नींत शब्द, स्पर्श व रूप असे तीन गुण; उद्कांत शब्द, स्पर, रूप व रस असे चार 
गुण; आणि प्रथ्वींत शब्द, स्प, रूप, रस व गंघ असे पांच गुण. याप्रमाणें हे शब्दादि पांच 
अविशेष, व सहावा अविशेष अस्मितामात्र (मूळचा अहंकार). हे सहा, सत्तामात्र आहे स्व- 
रूप ज्यार्च हणजे अत्यंत सूक्ष्मरूप ध सवेविकारांचे मूळभत अशा महत्तत्त्वाचे ( बुद्धीचे ) 
अविशेष परिणाम होत. ( तात्पये, या शास्त्रांत पांच भूर्ते, दहा इंद्रिये व मन मिळून सोळा, 
यांस विशेष ही संज्ञा; व पंचतन्मात्र व अहंकार या सहांना अविशेष ही संज्ञा.) त॑ महत्तच्त्व 
कर्से आहे हणाल तर, जें या सहा अविशेषांच्या पूर्वी उत्पन्न झाळेले व ज॑ ठिंगमात्र झणजे 
सवेवस्तूंला व्यक्त मात्र करणारें अर्से. त्या सत्तामात्र व सवैविकारांचे स्वरूपभूत अश]. मह- 
त्तत्त्वाचे ठिकाणीं हे पूर्वी सांगितलेले अविशेष व विशेष (अनागतावस्थेने) राहून वृद्धि पाव- 
तात. (तात्पर्य, जसा प्रथम वेळूच्या बीजाला अंकुर फुटतो; नंतर त्याला एक पवे ( पेर) फुटते 
नंतर दुसरं, नंतर तिसरे; याप्रमाणे तो जसा वाढत जातो, तसा जगताचा मूळचा अंकुर जं मह- 
त्तत्त्व त्याला अविशेष हीं अनेक पर्वे (पेरे) फुटली; नंतर विशेष हीं अनेक पर्वे फुटठी; या 
रीतीनें ह्या जगद्रपवक्षाची वृद्धि झाली. ) (या शास्त्रांत महत्तत्त्वास लिंगमात्र ही संज्ञा 
होय.) तसेच ते विशेषाविद्वोष याप्रमाणे वाढल्यानंतर पुनः क्रमार्न प्रलयकालीं त्याच सत्तामात्रु. 
अशा महत्तत्त्वाच्या ठिकाणीं ( अतीतातंस्थेने ) राहून त्यासह जे प्रधाननांवारचें मूलकारण 
हणजे पेकृति, तीमध्ये लीन होतात. आतां तं प्रधान असे आहे की, ज्याचे ठिकाणी 
संक्ता व असत्ता हे दोन्ही धमे नाहींत; तर्सेच जे सत्‌ नाहीं व असतूही नाहीं; (येथें निः्त- 
तता5सत्त व. निःसदसत्‌ या दोन विशेषणांत व्यावहारिक व पारमार्यिक अशा दोन भेदांनी 
निषेष केला आहे अर्स समजावें; यामुळें वेदान्तसिद्धान्ताचा मुळींच विरोध "नाहीं. ) तसेच 
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जे. अव्यक्त झणून ज्याला. अलंग अशी संज्ञा आहे. आतां. त्यांत गुणांना महत्तत्त्वाची: 
साम्यावस्था प्रास झाळी असतां तो गुणांचा ठिंगमात्र परिणाम जाणावा; व प्रधानाची 
'साम्यावस्या प्राप्त झाळी असतां तो गुणांचा अलिंग परिणाम समजावा. आतां ज्या वेळेस 
गुणांना प्रधानसाम्यावस्था प्राप्त होते झणजे गुण प्रधानांत लीन होतात त्या वेळेस शब्दा- 
दुपमोगरूप 'पुरुषाथे हेतु मुळींच असत नाहीं; कारण, अलिंगावस्था प्राप्त होण्याच्या पूर्वी 
जी अवस्था प्राप्त झाली नसेल ती प्राप्त करून घेण्याचा पुरुषाथे त्या वेळेस कारण असो 
परंतु अठिंगाबस्था प्राप्त झाल्यानंतर तो हेतु मुळींच राहत नाहीं. ( तात्पये, व्यक्तावस्थेमध्यें 
गुणांपासून 'शब्दादयुपभोगरूप पुरुषाथे उत्पन्न होतो झणून त्या वेळेस जी अवस्था प्राप्त 
झाली नसेल ती प्राप्त होणें हा पुरुषाथे कारण असो; परंतु प्रधानसाम्यावस्था प्राप्त झाल्या- 
नेतर तीपासून उत्पन्न होणारा असा कांहीं एक पुरुषाथे राहत नाहीं.) हणून तिला पुरुषा- 
थेता कारण होत नाहीं. यावरून असें सिद्ध झाले कीं, ती पुरुषाथोकरितां नन्हे; हझणून तिला 
नित्य असं ह्मणतात. तसेंच लिंग, अविशेष व विशेष ह्या तीन अवस्थांच्या पूर्वी पुरुषाथेता 
कारण होते आणि तो पुरुषार्थ हेतु निमित्तकारण असतो, ह्मणून त्यांना अनित्य अस हझणतात 
आतां सत्वादि गुण तर सवेविकारांत अनुगत असतात ह्मणून त्यांची उत्पात्ति व नाश हीं 
दोन्ही नाहींत. ( तर मग त्यांची उत्पत्ति वगैरे वणेन केली आहे तिची उपपत्ति कशी £ 
याचें समाधान असें कीं, ) कायामध्येंच केवळ स्पष्ट होणारे व नष्ट झालेल्या का्यीबरोबर 
विनाश पावणारे ह्मणजे स्पष्ट न दिसणारे, तसेच पुर्ढ उत्पन्न होणाऱ्या कार्याबरोबर उत्पन्न 
होणारे ह्मणजे स्पष्ट दिसणारे असे जे गुणधमे, त्यांयोगाने ते उत्पन्न होणारे व विनाश पावणारे 
असे भासतात; (वस्तुतः त्यांना स्वतां जन्म किंवा विनाश हे कांहीं नाहींत. ) यांस दृष्टांत, 
जसा . देवदत्तनांवाचा पुरुष दरिद्री झाला; यार्चे कारण, त्याच्या गायी मेल्या.' आतां 
या दृष्टांतांत वस्तुतः पाहिलें असतां केवळ गायींच्या मरणामळे ' देवदत्त दरिद्री ' असें हटले; 
कांहीं त्याच्या स्वरूपांत फेरबदल झाला हाणून झटले नाहीं; याप्रमाणेच गुण व प्रकृति 
यांच्या उत्पत्तिविनाशांविषयींही समाधान असंच समजार्वे. आतां टिंगमात्र (महत्तत्त्व ) हे 
अलिंग ह्मणजे प्रधान याचे अव्यवहित ( साक्षतू ) काये होय; त्यांत लिंगमात्र हं अलिंगाचे ठि- 
काणीं प्रथमतः अव्यक्तरूपाने मिळालेले असतं व नंतर विभक्त होतं; येथेही उत्पत्तिक्रम निय- 
माने असला पाहिजे; कारण, पो्वापये ( पर्वी व नंतर असा ) क्रम कोठेही सोडतां येत नाहीं 
तशाच कमाने सहा अविशेष (अहंकार व पंचतन्माचर ) हे प्रथम ठिंगमात्राचे ठिकागीं अ- 
व्यक्तरूपाने मिळालेले असतात, नंतर लिंगमात्राहून विभक्त होतात असं समजार्वे; कारण,. 
'परिणामक्रमही नियमाने सोडतां येत नाहीं, तशाच रीतीनें त्या अविशेषांचे ठिकाणीं इंद्रिये. 
हीं प्रथम अव्यक्तरूपार्ने अविभक्त असतात; नंतर विभक्त होतात असे समजावें. याप्रमाणे 
आही याच सूत्रांत आरंभीं सांगितले की, 'विशेषांदून अन्य अवांत्रभेदाने दुसरं मित्र तत्त्व 
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उंत्पक्न होत नाहीं.” याकरितां ( जसे अविरोषांचे विशेष हे तत्त्वांतरपरिणाम आहेत त्याप्र- 
भाणें ) ही विशेषांचा तत्त्वांतररूप परिणाम नाहीं. आतां त्यांचा जो धमंलक्षणावस्थारूप परि- 
णाम आहे त्याची न्याख्या सूत्रकारच पुर्ढे सांगणार आहेत ॥ १९ ॥ 

दृश्याची व्याख्या सांगितली; आतां द्रष्ट्याच्या स्वरूपाचा निश्चय करण्याकरितां ह्या 
- पुढील सूत्राचा आरंभ आहे, | 


दृ हशिमात्रः शुद्धो$पि प्रत्ययानुपशश्‍्यः ॥ २० ॥ 


सुज्राथेः-दर्शा हा केवल चेतनारूप तसाच शुद्ध ( अपरिणामी ) असा असतांही 
बुद्धिवृत्ति विषयोपरक्त झाल्यामुळें केवल तिच्या साज़िघ्यांनंच हा विषयोपरक्त असा वाटतो 


भाष्यम्‌-दृशिमात्र इति इकशक्तिरेव विक्षेषणापरामृद्ठेत्यथेः । स पुरुषो बुद्धे 
भ्रतिसंवेदी स बुद्धेने सरूपो नात्यन्तं विरूप इति। न तावत्सरूपः। कस्मात । ज्ञाताज्ा- 
तविषयत्वात्‌ परिणामिनी हि बुद्धिस्तस्याश्व विषयो गवादिथेटादिज्ञीतश्राज्ञातश्षेतिं 
परिणापित्वन्दर्शयति । सदाज्ञातविषयत्वन्तु पुरुषस्या5परिणामित्वम्परिदीपयति । 
कस्माद । न हि वुद्धिश्व नाम पुरुषाविषयश्व स्यादग्रहीता चेति सिद्ध पुरुषस्य सदाज्ञात 
. विषयत्वन्ततश्रापरिणामित्वमिति । किश्व परा्था बुद्धिः संहत्यकारित्वात्‌ स्वार्ये; 
पुरुष इति । 'तथा सवोथोध्यवसायकत्वात्रिगुणा बुद्धिररिंगुणत्वादचेतनेति गुणानां 
तूपद्रष्टा पुर्ष इत्यतो न सरूपः । अस्तु तहि विरूप इति । नालन्तं विरूपः । क- 
स्मात । धुद्धो5प्यसी परत्ययानुपश्‍्यो यतः।पत्ययं बौद्धमनुपश्‍्यति। तमनुपश्यन्नतदात्मापि 
तदात्मक इव पत्यवभासते | तथा चोक्तम्‌ । अपरिणामिनी हि भोक्तृत्वशक्तिरमर्तिसंक्र- 
मा च परिणामिन्यर्थ मतिसंक्रान्तेव तडुत्तिमनुपतत्ति तस्यात्र म्रापतचेतन्योपग्रइरू- 
पाया दुद्धिततेरनुकारमात्रतया बुद्धिटर्यविशिष्टा हि ज्ञानहत्तिरित्याख्यायते ॥२०॥ 


भाष्याथे:-सूत्रांत जें “ हशिमात्र ! अर्से झटले; याचा अथे, रकशाक्तिरूपच (के- 
वळ ज्ञानस्वरूपच, ) हणे वेशेषिकशास्त्रांत सांगितलेले जे रूप, रस, गंध इत्यादि विशेष 
गुण त्यांनीं तिन्ही कालांतही असंबद्ध, असा आहे. (तात्पये, जर्से अझीर्चे ग्रहण (ज्ञान 9 
उष्णस्पश्शीसं जरी कदाचित्‌ न झालें तथापि चक्षुरिंद्रियार्ने त्याचे ग्रहण होतें; त्से 
. द्वष्टा ( पुरुष ) यार्च ग्रहण इतर साधनाने होत नाहीं; तर तो केषळ ज्ञानानेंच ग्राह्य आहे, 
हणून त्याचें ज्ञान हेंच स्वरूप आहे. ) तो पुरुष (द्रष्टा ) बुद्धीचा प्रतिसंवेदी हणजे साली 
_ आहे. ९ तात्पये, संवेदन हणजे अथीकार वृत्ति, ती बुद्धीच्या ठिकाणीं आहे; झणून ती 
'संवेंदिनी, व तिचें जे प्रतिसवेदन ह्मणजे प्रतिबिंब, ते ज्या ठिकाणी आहे' तो प्रतिसंवेदी; 
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अथीठ्‌ इत्यादिकांप्रमाणें प्रतिर्बिनदर्शक व त्यांत विषयाकार गुद्धि ही शरति- 
बिंब होय. ) तो पुरुष गुद्धीशीं सरूप (समानरूप) नाहीं, व अगदीं विरूपही नाहीं> त्यांत” 
'सरूप नाही असं झणण्याचें कारण, मुद्धि ही ज्ञातविषय व अज्ञाताबिषय अशी दोन प्रकारची 
असल्यामुळे परिणामिनी (विनाशी) आहे. ती ज्ञाताज्ञातविषय अशी कीं, गो इत्यादिक 'चेतन 
व घट इत्यादिक अचेतन हे तिचे ज्ञात व अज्ञात विषय आहेत; हणजे ज्यांचे बुद्धीने ग्रहण 
केळं ते तिचे ज्ञात विषय; द ज्यांचे बुद्धीर्न प्रहण केलें नाहीं ते तिचे अज्ञात विषय होत. 
झणून या ज्ञात व अज्ञात विषयांवरून बुद्धीचे ठिकाणीं परिणामित्व आहे असे अनुमान 
होतें. € याचा अभिप्राय असा, बुद्धि परिणामिनी आहे हणून ती कधी शब्दाद्याकार होते 
व कधीं होतही नाहीं, हें बरोबर जुळते; कारण, परिणामशब्दाचा अथे अवर्स्थांतर असा 
आहे. ) आतां पुरुष हा नेहमीं ज्ञातच आहे विषय ज्याचा अशा एकाच खूपार्न असतो 
झणून तो परिणामरहित आहे अर्से अनुमान होतें. ( आतां पुरुषाचा स्वविषय जी बुद्धिवृत्ति 
ती प्रलयकालीं नसते झणून पुरुषाला अज्ञातविषयत्व आर्ले व त्यानंतर परिणामित्वही आ- 
छेंच अशी शंका करूं नये; ) कारण, बुद्धिवृत्ति ही प्रल्यकालीं पुरुषविषय असून ग्रहण केली 
मात नाही अस नाहीं ( तर ती त्या वेळेस नसतेच हणून तिचे प्रहण होत नाहीं.) यावरून 
पुरुषाला नेहमी ज्ञातविषयत्ब व त्यानंतर त्याला अपरिणामित्व हं सिद्ध झालें. पुरुष बुद्धीशी 
सरूप नाहीं यास आणखी दुसरे एक कारण असे की, बुद्धि ही पराथे हणजे आपल्याहून भिन्न 
अशार्चे भोगादिसाधन आहे. कशावरून £ तर, (जशी शय्यादिकांच्या शयनारिकार्यांस भूमि 
इत्यादिकांची अपेक्षा असते त्याप्रमार्णे) बुद्धीचा विषयम्रहणादिरूप जो सवे व्यापार तो इंद्रिया- 
दिकांच्या अपेक्षेने (साहाय्यानं) होत असतो हणून. व पुरुष हा स्वाथ आहे (मुखादिक असतां. 
त्याच्या प्रकाशाकरितां पुरुष इतर साहाख्य करणारांची अपेक्षा करीत नाहीं. तर्सेच, सवोथे 
( सुखदुःखमोहात्मक जे तीन गुण त्यांप्रत ) प्रहण करणारी बुद्धि सुद्धां तदाकार होते, झ- 
णून तीही त्रियुणच आहे अर्से अनुमान होतें, व ती त्रिगुण आहे हाणून एथ्वी इत्यादिकां- 
प्रमाण चेतनरहित आहे हे एक बुद्धिपुरुषांचे सारूप्य नसण्याला तिसरे कारण. तसेच पुरुष 
हा गुणांचा उपद्रष्टा आहे ( झणजे साक्षातू विषय ग्रहण करणारी जी बुद्धि, तिच्या सानि- 
ध्याने बुद्धिवृत्तिप्तिबिंब त्यांत पडते एवढ्यानच तो गुणद्रश्श होतो; बुद्धीसारखा गुणाकार- 
फरिणामार्ने होत नाहीं; ) हे एक आणीक पुरुष बुद्धीशी सरूप नसण्याचे कारण. तर मय 
पुरुष बुद्धीशी विरूपच आहे कीं काय ! तर असं नाही; तर तो बुद्धीशीं अत्यंत विरूप 
नाहीं; कशावरून ! ज्या कारणास्तव तो शुद्ध म्हणने त्रिमुणरहित असूनही प्रत्ययानुपश्य 
आहे हणून. प्रत्ययानुपश्‍्य याचा अथे, प्रत्यय म्हणजे बुद्धिवृत्ति, तिजप्रत पाहणारा. 
ज्या वेळेस तो त्या बुद्धिवृत्तीप्रत पाहतो त्या वेळेस तो वस्तुतः बुद्धीशीं असरूप असतांही 
तत्सरूप अशासारखा भासतो. (तात्पय, नास्वेदीच्या फुलावर स्फटिकमणि ठेविला तर तो नसा. 








मास्बंदीच्या फ़लासारा दिसतो; त्याप्रमाणे पुरूष बुद्धाचे अनुकरण करणारा होतो.) असेंच : 
 पंचशिखाचायानी सांगितळें आहे कीं, ' भोक्‍तृशक्ति ही बुद्धीसारली परिणाम पावणारी नाहीं, 
तशीच, जशी बुद्धि स्वविषयांत उपरक्त (तदाकार) होते त्याप्रमाणे मोक्‍तृशक्ति नाहीं; अर्से 
असून ती, परिणामी असा जो आपला विषय बुद्धि, तिच्या ठिकाणीं प्रतिबिभरूपाने उपरक्त 
झाल्याप्रमाणे होऊन विषयाद्याकार जी बुद्धिवृत्ति तीप्रत चेतनासारखें करिते. नंतर प्रात. 
झाती. आहे चैतन्याची साम्यता जिला अशा बुद्धिवृत्तीच॑ अनुकरण करणारी एवढ्याचमुळें . 
मोक्‍तृशक्ति बुद्धिवृत्तीशी अगदी अभिन्न आहे असं म्हणतात. ( सारांश, जसा निमेळ पा> 
ण्यांत चंद्र निमझ झालेला नसून आंत र्जे प्रतिर्बिब पडलेलं असते त्यामुळें तो निमझ़ झाल्या- 
सारखा वाटतो, त्याप्रमाणे चितिशक्ति ही असंक्रांत ( भिन्न ) असतांही तिच्यांत जें बुद्धि- 
खृत्तिप्रतिरबिब पडलेले असते त्यामुळे ती बुद्धिस्वरूपाप्रत प्राप्त झाल्यासारखी होऊन बुद्धि 
वृत्तीचे अनुकरण करिते. ) ॥ २० ॥ 
आतां जुद्धीहून वेगळा द्रष्टा आहे याविषयीं सूत्रकार प्रमाण सांगतात,- 


तदर्थ एव दश्यस्यात्मा ॥ २१॥ 

सुत्राथेः-इड्यारचे स्वरूप पुरुषाच्या प्रयोजनाकरितांच आहे 

भाष्यम-हत्चिरूपस्य पुरुषस्य कमविषयतामापत्नं इरयमिति तदथे एव इय 
स्यात्मा भवति, स्वरूपम्भवतीत्यथेः ।॥। “तत्स्वरूपं तु पररूपेण भ्रतिलब्धात्मकम्भोगा- 
पवगोथेतायां कृतायां पुरुषेण न हृ्यत इति स्वरूपहानाइर्यनाशः प्राप्ती नतु विन- 
इ्यति कस्मात ॥ २१ ।। 

भाष्याथेः-दृशिरूप ( ज्ञानस्वरूप ) जो पुरुष त्याचें दर्शनरूप र्जे कमे त्या कर्ये- 
विषयतेप्रत हश्य प्राप्त झालं म्हणून त्या पुरुषाच्या भोग ज्ञ अपवगेरूप प्रयोजनाकरितांच 
'इत्याचा आत्मा म्हणजे स्वरूप आहे | २१ ॥ 

शंका, जर तं इश्यस्वरूप परुषार्च दशेनरूप प्रयोजन ( कार्य ) केल्यामुळें त्या 
पुरुषप्रयोजनाविषयीं त्याला सत्ता (स्थिति अथोत्‌ विश्रांति) प्राप्त झाळी; ब भोग व अपवर्गरूप 
पुरुषाथे केल्यामुळे पुरुषही त्याकडे पाहत नाहीं; म्हणून, ग्रुणादिकांचा स्वरूपत्यागेंकरून 
अत्यंत उच्छेदच प्राप्त झाला; तो कां होत नाहीं ! त्यावर समाधान सांगतात,- 


'हृताथरम्मति नष्टमप्यनष्टन्तदन्यसाधारणत्वात ॥ २२ ॥ 
सूत्राथेः-तें इृश्य, ज्यादा विवेकल्याति झाली आहे असल्या कृता पुरुषाप्रत जरी 
नष्ट ( ञ्यापाररहित ) झालें तथापि त्याचा संबंध सवेत्र असल्यामुळे अन्य अकृतार्थ पुरुषां- 
भरत ते. अनष्ट असते 
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 आाण्यय-हृतायंवेर दरप अति हत्ये नाहे आहपणयनहनदन्यरर 
'सांधारणत्वात कुशल पुरुष पति नां मापतपप्यकुशलान्‌ पुरुषान अत्यकृतार्थमिंतिं न 
तेषां ध्शेः कमेविषयतामापत्नं लभते एवं पररूपेणात्मरूपमिति । अतश्च इग्द्शैनंशे- 
क्तयोनित्यत्वादनादिः संयोगो व्याख्यात इति । तथा चोक्तम्‌ । धर्मिणामनादिसंयो- 
गादर्ममात्राणामप्यनादेः संयोग इति ॥ २२ ॥ * संयोगस्वख्पामिधित्सयेदं सू- 
त्रम्भव्दैते  ।। किक्ा 
माष्याथः-जद्धीरने संपविले आहे प्रयोजन ज्याचें असें दृश्य ( गुणादिक ) एका 
( मुक्त ) पुरुषांप्रत जरी नष्ट झालें हणजे नाहींसें झालं तरी ते सर्वपुरुषसाधारण असल्यामुळें 
(म्हणजे कृताथ पुरुषांला एक ह्य व अक्कताथे पुरुषांला दुसरंच एक इश्य असें नाहीं, तर 
सर्वसाधारण एकच इय आहे; व त्या अक्ृतार्थपुरुषांचे त्यांस प्रयोजन असल्यामुळे ) तें 
नाश पावत नाहीं. (झणजे जर्से एकाद्या राजाचे राज्य नष्ट झालें हणजे ते नाश पावर्ते असं 
नाहीं, तर तें दुसऱ्या राजार्चे राज्य असतेच. त्याप्रमाणे ) मुक्तपुरुषाप्रत जरी नाहींसें झाले 
तथापि जे (अकृताथे) संसारी पुरुष असतात त्यांचें त्याला प्रयोजन असतेच हणून ते हकू- 
शक्तीच्या दशेनरूपकमेविषयतेप्रत प्राप्त होऊन पुरुषाच्या दशनरूपाने स्वरूपास प्राप्त 
होते. याकरितांच दुकशक्ति ( पुरुष), दशेनशाक्ति (जुद्धि ) या दोहोस नित्यता असल्यामुळे 
त्यांचा संयोगही अनादि असा सांगितला आहे. असंच पूर्वी सांगितले आहे कीं, “धर्मी जे 
गुण त्यांचा जर पुरुषांशी सह अनादि संयोग आहे; तर त्यांवर असणाऱ्या सामान्यधर्मा- 
चाही अनादिर्च संयोग असला पाहिजे. ( तात्पये, सामान्यधमे व धर्मी यांचा नेहमीं अभेद 
असतो; त्यांत धर्मी जे गुण त्यांना नित्यत्व असल्यावांचून त्यांवर असणाऱ्या सामान्यधर्मास 
अनांदित्व संभवत नाहीं. ) ॥ २२ ॥ 
द्रष्टा व हऱ्य यांचे स्वरूप सांगितलें; आतां त्यांच्या संयोगारचें स्वरूप सांगण्याकरितां 
ह्या पुढील सूत्राची प्रवात्ति आहे;- 


स्वस्वामिशक्त्योः स्वरूपोपलब्धिहेतः संयोग: ॥। २३॥ 
सूत्रार्थः-स्व हणजे हश्य अथोत्‌ जड, व स्वामी हणजे दष्श अर्थात्‌ चेतन, या. 
दोहोंची करमारनेच जी भोग्य व भोक्ता अशी प्रतीति, याचे कारण स्वस्वामिभावनामक. 
संयोग आहे. 
__ भाष्यम-पुरुषः स्वामी इृश्येन स्वेन दशनार्थ संयुक्तस्तस्मात्संयोगादुज्यस्योप-. 
लब्धियी स भोगः! या तु द्ृुः स्वरूपोपलाब्धिः सो5पतरगेः । द्शनकायीवसान नः सं- 
योग इति दशेनं वियोगस्य कारणयुक्तम्‌ । दर्शनमदशशेनस्य मतिट्न्हीत्पदरशनं सं 
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इतिःदश्षेनस्य भाषे बन्यकारणस्यादर््षनस्य नाझ इत्यतो दर्ेनज्ञानह्वर्यकारणयुक्तम! 
किशेदमदर्शेनं नाम कि गुणानामधिकार आहोस्विदशिरूपस्य स्वागिनो दक्षितावे- 
चयस्य भघानचित्तस्यानुत्पादः स्वस्मिन्‌ ह्ये विद्यमाने यो दशनाभावः  किमथेवत्ता 
सुणांनामथाविद्या स्वचित्तेन सह निरुद्धा स्वचित्तस्योत्पत्तिबीजं कि स्थितिंसंस्कार- 
क्षये' गतिसंस्काराभिव्यक्तिः । यत्रेदमुक्तम्‌ । म्धानं स्थित्येव वतेमानं विकाराकरणाद- 
भधानं स्या्तथा गत्येव वतेमानं विकारनित्यत्वादमधानं स्यात्‌ । उभयथा चास्य दत्तिः 
प्रधानव्यवहारं लभते नान्यथा कारणान्तरेष्वपि कल्पितेष्वेष समानश्रचेः । दशेने 
क्तिरेवादर्शेनमित्येके 'भधानस्यात्मर्यापनाथी पटत्तिः'इाते धुतेः। सवेबोध्यबोधसमधथे; 
भाक मदृत्तेः पुरुषी न पतयाति सवेकायेकरणसमर्थ हृश्यन्तदा न इृद्यत इति उभय- 
स्याप्यदक्षेनन्थमे इत्येके । तत्रेदं दृड्यस्य स्वात्मभूतमपि पुरुषप्रत्ययमपेक्ष्य दर्शन इश्य- 
धमेत्वेन भवति तथा पुरुषस्यानात्मभूतमपि दृश्‍्यमत्ययापेक्षं पुरुषधमंत्वेनेवाद्शनमव- 
भासते | दशेने ज्ञानमेवादर्शनमिति केचिदभिदथति । इत्येते शास्त्रगता विकल्पास्तज 
बिकल्पबहदत्वमेतत्सवेपुर्षाणां गणसंयोगे साधारणविषयं यस्तु पत्यकचेतनस्य 
स्वबुद्धिसंयोगः । २३ ॥। 

भाष्या्थेः-पुरुष हा स्वामी व दृश्य हे त्याचें स्व ( स्वकीय ); या इश्याशीं पुरुष 
हा स्वद्शनाकरितां संयुक्त ( संयोगयुक्त ) होतो. त्या संयोगापासून जी इइयाची उपल- 
ळ्िघि झणजे प्राप्ति किंवा लाम, ह्यासच भोग अर्से ह्मणतात; व जी द्रष्टा ह्मणज्ञे पुरुष याच्या 
स्वरूपाची उपल्ब्धि तोच अपवगे हणजे मोक्ष होय. संयोग हा पुरुषाच्या दशेनरूपकायौप- 
येतच असतो; ह्मणून पुरुषदशीन हे इद्याच्या वियोगाला निमित्त असें या सूत्रांत सांगितले 
व तसेंच ददन हे अदशेनाचें विरोधी याकरितां पुरुषदशनाचा अभावच संयोगास हेतु असें 
ही हटल. आतां आह्मी या शास्त्रांत दशंन ( तत्त्वज्ञान ) मोक्षास कारण म्हणत नाहीं; तर 
पुढें ज्याचें स्वरूप सांगावयाचे आहे अशा अदशेनाच्या अभावामुळेंच जो पुरुषाला बंधाचा 
( दृ्यसंयोगाचा ) अभाव तो कारण, व तोच मोक्ष असें आम्ही मानितो. ( यावरून मो- 
क्षाळा कांहीएक निमित्त नसल्यामुळें म्हणजे कांहीएक निमित्तार्न उत्पन्न होतो असं नस- 
ल्यामुळे त्याला नित्यत्व सिद्ध झाले. ) तर्सेच दशेनाचा भाव ( सत्ता ) असतां बंधास 
.कारण नें अदशेन त्याचा नाश होतो, म्हणन दशेनज्ञान हे मोक्षाला कारण असें या शा- 
खांत सांगितलें. ( आतां. पुढे उत्तरसूत्राने असाधारण ९ मुख्य ) जें संयोगहेतु अद्शन 
तें सांगावयाचे आहे; त्यापर्वी येणाऱ्या सवे संशयांचें निराकरण करण्याकरितां. आठ प्रश्न 
करने विचारतात,-) १ पहिला प्रश्न, काय, हें “अदशेन ' झणजने तुझी गुणौच्या. अधि- 
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कारास ( कार्य करण्याच्या सामर्थ्यास ) झणतां? २ किंवा, ज्ञानस्वरूप आओ स्वाबी ( पुरुष) 
त्यांच्या दारीतविषय झणजे स्वामीस दाखविले आहेत शन्दादिविषय ज्यानें अशा चिसा- 
ची अनुत्मत्तिच, झणने चित्तांत हर्य, पुरुषाथेरूपार्ने शन्दादिवृत्ति व सत्वपुरुषान्यंतावृत्ति 
असतां जो चित्तवृत्तींचा अभाव त्याला अददन झणतां? ३ किंवा, गुणांची अथवत्ता (झभजे 
सत्कार्यवादाच्या सिद्धीकरितां भावी जे भोग ब अपवगे यांचें स्वकारण जे गुण यांचे ठिका 

शीं अवद्थान हेच अदशेन ? ४ अथवा, अविद्या प्रलयकालीं स्वचित्ताबरोबर गुर्णांच्या *ठि- 
काणीं लीन झालेली वासनारूपारने स्वाश्रयचित्ताच्या उत्पत्तीला बीज ( कारण, ) अर्थीत्‌ 
अविद्यावासनाच अदरशन मानितां कीं काय ? ( हाच पक्ष सिद्धांती ठरणार आहे. ) « 
किंवा, साम्यपरिणामाला हेतु जो प्रधानाच्या ठिकाणीं असणारा स्थितिनांवाचा संस्कार 
त्याचा नाश असतां, महत्‌ , अहंकार इत्यादि विसदृशपरिणामाला हेतु जो गतिनांवाचा 
संस्कार त्याची अभिव्यक्तिच अदशेन कीं काय? हे स्थिति व गतिनांवांचे दोन संस्कार इतर 
ठिकाणींही सांगितले आहेत; कीं, प्रधान जर केवळ स्थितीनेंच राहील तर विकार उत्पन्न क- 
रीत नसल्यामुळें ते प्रधान होणार नाहीं; ( कारण, कोणत्याही वस्तूचे जे मूलकारण त्याला 
प्रधान म्हणतात. ) तर्सेच जर केवळ गतीनेंच राहील तर त्या वेळेस महदादिकांना सुद्धां 
नित्यत्व येऊन या सर्वात मूलकारण कोणतें £ याविषयीं संशय उत्पन्न होऊन त॑ अप्रधान 
होईल ! याकरितां त॑ केवळ एकाच संस्काराने राहत नाहीं तर ते स्थिति व गति या दोन्ही 
संस्कारांमिळून राहते, म्हणून त्याला ' प्रधान! असा व्यवहार प्राप्त होतो; अन्य तऱ्हेनं प्राप्त 
होत नाहीं. आतां हा स्थितिगतींचा विचार केवळ मूळकारणाविषयींच आहे असें नाहीं 

तर, विकाररूप जीं महदादिक अन्य कारणें त्यांविषयी सुद्धां हा विचार समानच आहे. तो 
विकर असा,-जर मृत्तिका इत्यादिक केवळ स्थितीर्नेच ( निवृत्तीनंच ) राहील हणजे 
कांहीं विकार उत्पन्न करणार नाहीं; तर त्या वेळेस घटाची उत्पत्ति न झाल्यामुळे म्त्तिका 
इत्यांदिकांना कारणत्व येणार नाहीं. तर्सच जर मत्तिका इत्यादिक केवळ गर्तीनेच ( प्रवृत्ती- 
नेच ) राहील तर त्या वेळेस मृत्तिका व घट या दोघांला समानच काल असल्यामळें कार्य 
अमुक व कारण अमुक अशी व्यवस्था होणार नाहीं. याकरितां विकाररूपकारणांची सुद्धां 
स्थिति व गति या उभयसंस्कारांनींच अवस्थिति आहे. ६ किंवा, पुरुषाकारणें आपले स्वरूप 
दाखविण्याविषयीं जे प्रधानारच सामथ्ये तेच अदशन,असे एका आचायांचे मत आहे; तें अदशीन 
तुझी हणतां कीं काय £ “पुरुषाकारणे आत्मस्वरूप दाखवावे याकरितां प्रथानाची प्रवृत्ति 
आहे' अशी श्रृतिही यास प्रमाण आहे. ७ अथवा, सर्वनोधाविषयीं समथे असतां पुरुष प्रधान- 
प्रवर्तीच्या पूर्वी पहात नाहीं; हें एक पुरुषसंबंधी अदशेन, आणि दुसरें, सर्वकार्यांच्या उस्प- 
त्तीविषयीं समधे असूनही इश्‍्य (प्रधान ) प्रथानध्रवृत्तीच्या पूर्वी पुरुषार्ने पाहिले जात नाहीं 
हें इक््याच्या संबंधाने अकदोन; याप्रमाणे दोघांचंही. अदशेन हा घमे, ब हॅंच' अदरोन.- असे 
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कोणी एकार्चे मत आहे; तर तें अदर्शन तुझी हाणतां कीं काय £ तर हे अदशेन हणता. 
येत नाहीं; कारण, त्या दोन्ही अदशेनांमध्ये हे एक अदशेन हश्‍यस्वरूपभत असलें तरी तें 
"चुरुषबोधाच्या अभावामुळे इश्यधमेत्वानें दर्शन होतें. तसेच, पुरुष हा निघेमे व सदा. प्रका- 
स्वरूप असल्यामुळें अनात्मभूत असं सुद्धां अद्शेन पुरुषधमेत्वानेंच लौकिकबुद्धीने भा- 
समान होते; यार्चे कारण, ह्याच्या ठिकाणीं असणाऱ्या प्रत्ययाचा अभाव आहे. 
झमणून. ८ किंवा, शब्दादिकार्चे दर्शनज्ञानच अदशेन असे कोणी म्हणतात ते १. 
असें सांख्यशास्त्रामध्ये अनेक प्रकारचे अज्ञानभेद सांगितले आहेत. त्यांत 
अद्शैनाविषयीं जञे अनेक विकल्प व अनेक भेद सांगितळे आहेत; हे गुणपुरुषांच्या 
सामान्यसंयोगास हेतु हटले पाहिजेत, विशेषसंयोगास नाहींत; कारण, गुणांचा संयोग सर्वे- 
पुरुषसाधारण असल्यामुळें अनेक पुरुषांस अनेक विचित्र भोग मिळण्याची उपपत्ति होऊं 
शकत नाहीं; याकरितां जो बुद्धीचा व चेतनाचा प्रत्यक्‌ ह्मणजे असाधारण ९ विशेष ) सं- 
योग ( एकेक चेतनाचा एकेक स्वबुद्धीशीं संयोग ) तो भोगवेचित्र्यास कारण आहे ॥२१॥ 
आतां त्या बुद्धि व चेतनाच्या विशेषसंयोगास कारण कोण, ते सांगतात,- 


तस्य हेतरविद्या ॥ २९ ॥ 

सूत्राथः-त्या संयोगार्चे कारण अविद्या आहे 

भाष्यम्‌-बुद्धिसंयोगस्थ हेतुविपर्ययज्ञानवासनेत्यर्थः । विपयेयज्ञानवास- 
नावासिता न कार्येनिष्ठां पुरुषख्याति वुद्धिः प्रामोति । साधिकारा पुनरावतेते । 
सा तु पुरुषान्यताख्यातिपर्यवसाना कार्यनिष्ठां भाभोति चरिताधिकारा निदृत्तादचे 
ना बन्थकारणाभावान्न पुनरावतेते । अत्र कश्चित्‌ षण्डकोपाख्यानेनोद्वाटयति. “मु 
ग्धया भायेया5मिधीयते पण्डक आयेपुञ्रापत्यवती मे भगिनी किमर्थन्ञाहमिति । 
स तामाइ मृतस्ते5इमपत्यमुत्पादयिष्यामीति तथेदं विद्यमान ज्ञानं चित्तनिटत्ति न 
करोति विनष्ठ॑ करिष्यतीति का पत्याशा'। तत्राचायेदेश्षीयो वक्ति । ननु वुद्धिनिटत्तिरेव 
मोश्षो5द्शेनकारणाभावात । वुद्धिनिटत्तिस्तचाद्शेनं बन्धकारणं दशेनान्निवतेते । 
तत्र चित्तनिटततिरेब मोक्षः किमथमस्थान एवास्य मतिविभ्रमः ॥ २४ ॥ 'हेयं दुःखं 
- हेयकारणश्व संयोगाख्यं सनिमित्तमुक्तमतः परं हान वक्तव्यम' । 
__ ___ भाष्याथेः-पुरुषाचा व बुद्धीचा संयोग होण्यास कारण ( अविद्या हणजे ) विप्ये 
यज्ञानवासना होय. ९ तात्पये, इतरसर्गातील अविद्या स्वचित्ताबरोबर निरुद्ध झाली अस- 
तांही प्रधानाच्या ठिकाणीं तिची वासना असतेच; त्या वासनेने युक्त असें ते प्रधान त्या. 
'त्या पुरुषार्शी संयोग पावणारी अशीच बुद्धि उत्पत्न करिते. याप्रमाणेच पूर्वे पूवे सर्गात सम- 
जावें.) . याप्रमाणें ती बुद्धि विषर्ययज्ञानवासनेच्या जोरानें. पुरुषख्यातिरूपं काग्रेतिठ्षेधत 





 झणने आपल्या कर्तेष्याच्या परमावधीभ्रत प्राप्त होत नाहीं ह्मणून ती आपलें काम शिलळक . 
आहे तेथपर्यंत पुनः पुनः पुरुषाशी संयुक्त होते. याप्रमाणे ती पुरुषान्यतारूयातीपर्यंत राहून 
. मतर परवेराग्य उत्पन्न झाल्यामुळे तिचे कतेन्य समाप्त होतें. नंतर ती, सवे कार्ये समाप्त 
' होऊन अविद्येची निवृत्ति झाली हणून संयोगनांवाच्या बेधार्चे कारणही नष्ट* झाळें यामुळें 
पुनः पुरुषाशी संयुक्त होत नाहीं. येथें कोणीएक ( नास्तिक ) पंडकोपाख्यानाचा ( एका 
नपुंसकपुरुषाच्या कथेचा) दृष्टांत देऊन उपहासपूवेक एक शंका करितो; त्यांतील दृष्टांत असा, 
: एक सुंद्र स्त्री आपल्या नपुसक अशा नवर्‍्यास हणते, हे आयेपुत्र ! (ह॑ नवऱ्यास संबोधन 
देत असतात. ) अहो स्वामी ! माझ्या बहिणीस मुलं आहेत, मला कां नाहींत ? त्यावर तो 
नपुंसक बोलतो; मी मेल्यावर तुझ्या ठिकाणीं अपत्य उत्पन्न करीन.' * या दृष्टांताप्रमाणे, हे 
विद्यमान असणारे ज्ञान चित्ताची निवृत्ति करीत नाहीं; तर नष्ट झालेले ज्ञान चित्तनिवृत्ति 
करील असे तुझी झणतां; तर याविषयीं आशा कशाला बाळगिली पाहिजे ?' यावर एक थोड्या 
योग्यतेनें कमी नाहींतर आचायांच्याच बरोबरीचा असा एक पुरुष (सिद्धांत्येकदेशी) बोलतो,- 
अरे ! आक्यी ज्ञान हं मोक्षाला साक्षात्‌ कारण आहे असें हणत नाहींत; तर जुद्धिनिवृत्ति 
हणजे ज्ञानाने बुद्धिनिवृत्ति होऊन बुद्धिनिवृत्तिद्वारा मोक्ष होतो असं आमचे मत; कारण, 
अदर्शनाळा ( बंधाला ) कारण जो बुद्धिसंयोग त्याचा अभाव आहे हणून, ( हणजे आ- 
ही कारणाचीच निवृत्ति मानतो तेव्हां कारणाचा अभाव असतां काये (बंध) मुळींच उत्पन्न 
होत नाहीं. ) एवंच मोक्षाला साक्षात्‌ कारण बुद्धिनिवृत्ति होय. आणि तं बंधारचं कारण अ- 
दशेन विवेकदशेनानें निवृत्त होतें. ' यावर मुख्य आचाये हणतात; कीं, * चित्तानिवृत्तिच 
मोक्ष ! अर्सेच आमचे मत; परंतु या नास्तिकाच्या भ्रममूलक शंकेत कांहीं अथे नसल्या- 
मुळे उत्तर देण्याचें मुळीं कारणच नाहीं. ( ह्मणजे त्याची उपेक्षा करावयाची असतां समा- 
घान केलें हणून आचौारयेदेशीय असें हटले. ) 
| हेय हणजे दुःख व हेयाचा हेतु जो बद्धिसंयोग असे दोन व्यह, त्यांचं कारण जी 
अबिद्या तीसुद्धा सांगितले; आतां पुढ तिसरा व्यूह हाननांवाचा सांगतात, 


तदभावात्संयोगाभावो हानन्तद्दशेः केवल्यम्‌ ॥ २५ ॥ 
सूत्राथेः-त्या अविद्येचा नाश झाल्यामुळें जो इइ्य व द्रष्टा यांच्या संयोगाचा नाश, 
त्यालाच हान ( त्याग ) अर्स हणतात; व हाच पुरुषाला मोक्ष होय ( मोक्षार्चे स्वरूप या- 
शिवाय आणीक नाहीं) 
. सूत्र २७ टीपः-१ जो अनेक शास्रा्थ पाहून त्याप्रमाणे लोकांस आचरण करण्यास लावतो व स्वतःही 
त्याप्रमाणें आचरण करितो; त्यास आचार्य ह्मणतात. असें वायुपुराणांत सांगितलें आहे. २पूर्वी जें 


_ आचार्यांचे लक्षण सांगितलें त्यापेक्षा ज्यांत थोडी न्यूनता असेल तो आतार्यदेशीय सिद्धांती असून 
. थोड्या अंशाने पृवेपक्षी र) तभा 

















____ भाष्यम-वस्याद्शनस्याभावाद बुद्धिपुर्षसंयोगाभावः । आत्यन्तिको बन्ध- 

 नोपरम इत्यथेः । एतद्ानन्तद्दझेः केवल्यं पुरुषस्यामिश्री मावः । पुनरसंयोगो गुणे 
रित्यथेः । दुःखकारणनिहत्ती वुःखोपरमो हानन्तदा स्वरूपभतिष्टः पुरुष इत्युक्तस्‌ 
॥ २५ || “अथ हानस्य कः माप्युपाय इति ॥ 

__ भाष्यार्थः-त्या अद्शेनाचा म्हणजे अविद्येचा विनाश झाला हणजे बुद्धि व पुरुष 
यांचा जो संयोग त्याचाही विनाश होतो ह्मणजे सक्‍था निवृत्ति होते असा अभित्राय. या- 
लाच हान अर्से म्हणतात. तें हानच पुरुषाला केवल्य ह्मणजे पुरुषाचा दुःखादिगुणांशीं क- 
धीही संबंध न होणे असा अथ. याचे तात्पये असं की, दुःख प्राप्त होण्याचे कारणे जो 
बुद्धिसंयोग त्याची निवृत्ति झाल्यामुळें दुःखाचाही शेवट होण, हुंच हान होय. दुःखनिवृत्ति 
झाली “हणजे पुरुष केवल प्रकाशमय अश! स्वरूपाने असतो असें (स० सू० ३त) सांगितलें 
(हणजे “तदा द्रष्टः स्वरूपे5वस्थानम' या सूत्रांतील 'तदा' या पदाने, ह्या सूत्राने सांगितलेली 

दुःखनिवृत्ति, ती होते त्या वेळेस, असा अथे समजावा. ह्या हाननामक व्यूहाचा 
(मोक्षाचा) पुर्ढ चवथ्या ( कैवल्य ) पादांत पुष्कळ विस्तार सांगणार आहेत) ॥ २५ ॥ 
आतां हानप्राप्तीचा ( मोक्षप्ना्तीचा ) उपाय कोणता तो सांगतात,- 


विवेकख्यातिरविष्ठवा हानोपायः ॥ २६ ॥ 

सूत्राथे:-' गुण भिन्न व आत्मा भिन्न ' अशा प्रकारचे जें भेदज्ञान, त्याठा विवेक- 
ख्याति झणतात. व्युत्थानअवस्थत उत्पन्न होणारीं जीं विघ्ें तीं, मध्ये उत्पन्न न होतां 
जर ही विवेकप्रज्ञा उत्पन्न झाली, तर हृदयाचा त्याग सहज होतो. हा हानोपाय मुख्य आहे 

भाष्यम-सत्वपुरुषान्यताभत्ययो विवेकख्यातिः । सा त्वानिटत्तमिथ्या्‌ज्ञाना 
घुवते । यदा मिथ्याज्ञानन्दग्धबीजभावं वन्थ्यमसवं संपद्यते तदा विधूतक्वेशरजसः स- 
त्वस्य परे वैश्ारथे5परस्यां वशीकारसंज्ञायां वतेमानस्य विवेकमत्ययभवाहो निमेलो 
भवति सा विवेकर्यातिरविषठुवा हानस्योपाय! ! ततो मिथ्याज्ञानस्य दग्धबीजभा- 
योपगमः पुनश्वाभरसव इत्येष मोक्षस्य मार्गी हानस्योपाय इति ।। २६ ।। 

भाष्याथेः-सत्व हणजे बुद्धि व पुरुष हे परस्पर अगदीं भिन्न आहेत असें जे भेद- 
ज्ञान, त्यास विवेकरूयाति झणतात. आतां ती विवेकरूयाति जेथपर्यंत मिथ्याजञान (बुद्धि ब 
पुरुष एकच आहेत असें अमान ऐक्यज्ञान ) समूळ नष्ट झालं नाहीं, तेथपर्यंत मध्ये मध्ये 
मिथ्याज्ञानाच्या संस्काराने पराभव पावते ( बुद्धि व पुरुष हे भिन्न आहेत असा विचार होत 
नाहीं ). परंतु जेव्हां मिथ्याज्ञान जळालेल्या बीजाप्रमाणें ज्यापासून कांही फल उत्पन हो- 
शार नाही असे अगदीं निरुपयोगी होईल तेव्हां दूर झाली आहे छेशरूप धूळ ज्याची अज्ञा 
'व. झणनच परवेश्ारय झणने (स० सू० ४०त ) सांगितलेल्या इच्छाउप्रतिचातरूप परव- 





'कारसंत्तेचे ठिकाणी वर्तेमाग असणार्‍या बुद्धिसत्वाचा विवेकल्यातीचा ओघ स्वख्छ होतो; 

 झणून तिला अविष्ठव ( मिथ्याज्ञानरहित ) अशी विवेकख्याति झणतात; व ही हानाचा 

१ दुःखनिवृत्तीचा ) मुख्य उपाय होय. त्या विवेकस्यातीमुळे मिथ्याजान जळलेल्या नीजाप्रभाणें 

होतें झणभे अगदीं नाहींसें होतें, हणून हा बिवेकर्यातिरूप मार्ग बुद्धिनिवृत्तिरूप मोक्षाला 

सांगितला आहे ॥ २६ ॥ | 
आतां अविष्ठव बिबेकख्यातीचं स्वरूप सांगतात;,- 


तस्य सप्तधा प्रान्तभमिः प्रज्ञा ॥ २७ ॥ 

सूत्राचे !-ज्याला अविष्ठव ( विघ्नांवांचून ) विवेकरूयाति उत्पन झाली आहे अशां 
योम्याच्या प्रक्ञेची प्रकृष्ट अवस्था सातप्रकारची आहे. 

भाष्यम-तस्वेति प्रत्युदितख्यातेः पत्याज्रायः सप्तपेति अशुद्यावरणंमला- 
पगमाशित्तस्य मत्ययान्तरानुत्पादे सति सप्तमकारेव भज्ञा विवेकिनो भवति । तद्यथा । 
परिज्ञात॑ हेयश्नास्य पुनः परिज्ञेयमास्त । क्षीणा हेयहेतवो न पुनरेतेषां क्षेतव्यमस्ति । 
सक्षात्कृत निरोधसमाधिना हानम | भाविती विवेकरूयातिरूपो हानोपाय इत्येषा चतु- 
यी कार्यविमुक्तिः । प्ज्ञायाश्रित्तविमुक्तिस्तु अयी, चरिताधिकारा बुद्धिरगुणा गिरि- 
चशिखरतटच्युता इव ग्रावाणो निरवस्थानाः स्वकारणे प्रलयाभिमुखाः सह तेना- 
स्त॑ गच्छन्ति । न चेषां विभर्लानानां पुनरस्त्युत्पादः मयोजनाभावादिति । एतस्या- 
मवस्थायां गुणसंबन्थातीतः स्वरूपमाञज्योतिरमलः केवली पुरुष इत्येतां सप्ताविधां 
भान्तभूमिमज्ञामनुपश्‍्यन्‌ पुरुषः कुशळ इत्याख्यायते । भतिभसवे$पि चित्तस्य 
मुक्तः कुशल इत्येव भवति गुणातीतत्वबादिति सिद्धा भवति विवेकख्यातिहानो- 
पाय इति ॥ २७ ।॥ “न च सिद्धिरन्तरेण साधनमित्येतदारभ्यते! । 

भाष्याथेः-सूत्रांत जे * तस्य ' असं ' तद्‌ ' शब्दाचं पष्ठयंत रूप आहे, त्यांतील 
प्रकृतिभूत तच्छन्दान पूर्वसूत्रांत सांगितलेल्या हानोपायाचे अहण करावयाचें; ( विवेक- 
ख्यातीचे ग्रहण करावयार्चे नाहीं; कारण, ' तस्य ' असा पुलिंगनिर्देश अनुपपन्न होईल 
असंच तच्छब्दानें ज्याला विवेकख्याति उत्पन्न झाली आहे अशा पुरुषाचेंही ग्रहण करितां 
येत नाहीं; कारण, पुरुषार्चे महण पूवेसूत्रांत नाहीं. ) ' सप्ता * असें जे सूत्रांत झरटळे 
आहे त्याचा अर्थे,-अशुद्धि हणजे अविद्या तीच स्वच्छपदाथीला झांकून टाकणारा मळ, 
'त्तो दूर झाल्यामुळें चित्ताच्या विवेकरू्यातीहून अन्य प्रत्ययांची ( ज्ञानांची ) उत्पत्ति न झा- 
ली अस्ततां ( परवैराग्याने सिद्ध झालेल्या निरोधयोगानंतर ज्याला ज्ञान झाळें आहे अशा 
योस्थाची सातप्रकारचीच प्रज्ञा ( बुद्धि किंवा ओळखण्याची खूण ) असते. ते सात प्रकार 
. असे-१ म्यां हेयाचें ( दुःबारचे ) स्वरूप काय आहे तें सर्वे जाणळें, आता. त्यांतील पुन; 








यादः ५ ] _ .._. समभाव्यं भातयातपादसाहितं [ दप 


 समंजून घेण्याचें कांही बाकी राहिले नाही; २ सषेहेयहेतूंचा ( दुःखकारणांचा ) नाश 
'आला; आतां त्यांच्यामध्यें ज्याचा नाश व्हावयाचा असा एकही हेयहेतु बाकी राहिला नाहीं 
३ निरोधसमाधीरने संपादन करावयाचा जो मोक्ष तो ( संप्रज्ञातसमाधीनें ) साक्षात्‌ केला 
४ व मोक्षाचा उपाय जी विवेकख्याति तीही म्यां संपादन केली. असे चार प्रकार प्रांतभूमिप्रज्ञेचे 
(उत्कृष्ट आहे फल ज्यांचे अशा अवस्थांतील प्रज्ञेचे) विषय आहेत. यांनाच कायेविमुक्ति 
(जीवन्मुक्ति ) हणतात. चित्ताविमाक्ति ह्मणजे परममुक्ति सुद्धां प्रांतभूमिप्रज्ञेतञा विषय असून ती 
तीन प्रकारची आहे. ते तीन प्रकार असे,-१ 'माझी बुद्धि कृताथे झाली' अशी एक कृताथे 
बुद्धि. ( ही परवेराग्यरूपा चित्तनाशाची पहिली भूमिका ( अवस्था ). २ बुद्धीचे जे संसार- 
सुख दुःखादि गुण ते, सत्वादिगुणमयप्रकृतींत लीन होत असतां चित्तासहित अत्यंतलयाला 
जातात, यास दृष्टांत, जशा पवेताच्या शिखरापासून निसटलेल्या शिळा वर राहूं शकत ना- 
हींत हणन मध्ये कोर्ठे न अडकतां आपल्या मळ ठिकाणी येऊन पडतात, त्याप्रमार्णे. ( ही 
लिंगशरीराची विनाश पावणारी दुसरी अवस्था.) ३ मोक्षरूप पुरुषाथे समाप्त होऊन कांहीं 
कारण न राहिल्यामुळें ह्या प्रकतींत लीन झालेल्या गुणांची मुळीं उत्पत्तिच होत नार्ही; 
हणून या अशा असस्थेमर्ध्ये पुरुष बुद्धघादिगुणांच्या संबंधार्ने रहित, केवळ ज्योतिस्स्वरूप 
( प्रकाशमय ), निमेल ( अविद्यादिमळरहित ) व मोक्षाचा विभागी असा होतो. अशा या 
सात प्रकारच्या बुद्धिवृत्तीप्रत जीवन्मुक्त पुरुष केवळ सालिभार्वकरूनच पाहतो; ( अथोत्‌ 
अभिमानाने पाहत नाहीं; ) ह्मणून त्याला कुशळ हणजे कल्याणयुक्त असें उपचाराने ह्- 
णतात. व चित्ताचा अत्यंत लग झाल्यावर तर तो मुख्यच कुशल होतो; ( म्हणजे परममुक्त 
होतो; ) कारण सत्वादिक सवेयुणांचा त्या वेळेस वियोग झाळेला असतो ॥ २७॥ 

आतां विवेकख्याति जर अविष्ठव अश्शी सिद्ध झाली तर ती दुःखनिवृत्तीचा 
उपाय होईल; परंतु तिची सिद्धि साधनावांचून कांहीं होणार नाहीं हणून या पुढील सूत्राचा 
आरंभ केला आहे,- 


योगाज्ञानुष्टानादशुद्धिक्षये ज्ञानदीपिराविवेकख्यातेः ॥ २८॥ 

सत्राथेः-योगाच्या अंगांचे अनुष्ठान ( सांगितल्याप्रमाणं आचरण ) केळे असतां 
जञानप्रातति होण्याला जे मर्ध्ये प्रतिबंध आहेत त्यांचा ( चित्तमलाचा ) सवेप्रकारे नाश 
होऊन विवेकल्यातीपर्यंत ज्ञानाची ज्योति प्रदीप्त होत होत शेवटीं त्यापासून विवेकख्याति 
उत्पन्न हौते 
भाष्यम-योगाझान्यष्टावभिधायिष्यमाणानि तेषामनुष्ठानात प्ञपरवणो वि- 
'पयेयस्याझुद्धिरूपस्प्र क्षयो नाशस्तत्सये सम्यगज्ञानस्याभिव्यक्तिः । यथा यथा च 
साधनान्यनुष्ठीयन्ते तथा तया तनुत्वमशुद्धिरापद्यते। यथा. यया च क्लीयते तया तया. 








श्षयक्रमातुरोधिनी ज्ञानस्यांपि दीपिविवद्धेते । सा खल्वेचा विश्‍दिः मकर्षेबनुमवति. 
 स्वाबिवेकख्यातेरागुणपुरुषस्वरूपषिज्ञानादित्यथेः । योगाज्ञानु्ठानमशुद्धेवियोगका- 
रणं यथा परभु*छेद्रस्य, विवेकख्यातेस्तु भाप्तिकारणं यथा धमेः सुखस्य, नान्यथा का" 
रणम । कति चेतानि कारणाानि शास्त्रे भवान्ति । नवेत्याह। तद्यथा, 'उत्पत्तिस्थित्याभि- 
व्यक्तिविकारपत्ययाप्तयः ॥ वियोगान्यत्वधृतयः कारणं नवधा स्मृतम'इति ।। तत्रो- 
त्पत्तिकारणं मनो भवति ज्ञानस्य । स्थितिकारणं मनस; पुरुषा्थेता शरीरस्ये- 
बाहार इति । अभिव्यक्तिकारणं यथा रूपस्यालोक!। विकारकारणं मनसो विषयान्तरं 
यथागभ्रिः पाक्यस्य । मत्ययकारणे धूमज्ञानमग्निज्ञानस्य । पाप्तिकारणं योगाड्वानु- 
छानं विवेकख्यातेः । वियोगकारणं तदेवाशुद्धेः । अन्यत्वकारणं यथा सुवणेस्य 
सुवणेकारः । एवमेकस्य स््रीमत्ययस्याविद्या मूढत्वे द्वेषो दुःखत्वे रागः सुखत्वे 
तत्त्ज्ञानं माध्यस्थे धृतिकारणं शरीरमिन्द्रियाणां तानि च तस्य । महाभूतानि शरी- 
राणान्तानि च परस्परं सर्वेषां तैयेग्योनमानुषदेवतानि च परस्पराथेत्वादित्येवे नव 
कारणानि । तानि च यथासम्भबं पदाथान्तरेष्वापे योज्यानि । योगाझानुष्ठानं तु 
द्विथेब कारणत्वं लभते इति ॥ २८ ।॥। “तत्र योगाझ्ञान्यवधाय्येन्ते ! ।। 
भाष्याथेः-योगाचीं अंगे ( साधने ) आठ पुर्ढे सांगावयाची आहेत, त्यांच्या 
अनृष्ठानाने (त्या त्या अंगांत सांगितल्याप्रमाणे वागल्याने) पांच आहेत पवे"हझणजे पायऱ्या 
ज्याला अशा मलळरूप विपययाचा ( अविद्यादि पांच केशांचा ) नाश होतो; त्या विषयेयाचा 
नाश झाला असतां उत्तम ज्ञान प्राप्त होतें. जसें जसें साधनाचे अनुष्ठान करावें तसा तसा विपर्यय- 
रूप मल कमी होतो; जसा जसा तो मळ कमी होत जातो तशी तशी क्षयाच्या क्रमाला 
अनुसरून ज्ञानाचीही दीतति ( प्रकार अथवा अतिसूक्ष्माचेंही ग्रहण करितां येणे ) अधि- 
काधिक वाढत जाते. हणजे जितका मलाचा नाश तितकीच अधिक दीप्तीची वृद्धि होत 
जाते. याप्रमाणें ती ज्ञानदीप्ति विवेकख्यातीपर्यंत सारखी क्रमार्ने वाढत जाते; हणजे गुण 
व पुरुष यांच्या स्वरूपाचे पूणे ज्ञान होईपर्यंत वाढत जाते असा अथे. आतां योगाच्या 
अंगांचे अनुष्ठान हें अशुद्धि दूर करण्याला कारण आहे, हझणजे जशी कुऱ्हाड झाडाला तोडून 
जमिनीपासून दूर करण्याला कारण, त्याप्रमाणे; व ते (अंगानुष्ठान) विवेकख्यातीर्चे तर प्राप्तीर्च 
कारण आहे ( योगांगानुृष्ठान विवेकर्याति प्राप्त करून देण्याला कारण आहे ); .जसा धमे 
सुखाच्या प्राप्तीला कारण, त्याप्रमाणे. यावांचून योगांगानुष्ठानाला दुसरें कारणत्व संभवत नाहीं. 
आतां हीं अशा प्रकारची कारणें शास्त्रांत आहेत तरी किती ! उत्तर,-कारणे नऊच परिग- 
णिलीं आहेत; तीं याप्रमार्णे,-१ उत्पत्ति, २ स्थिति, २ अमिव्यक्ति, ४ विकार, १ प्रत्यय, 
६ आपि (प्राति), ७ वियोग, ८ अन्यत्व व ९. धृति, याप्रमाणे नऊ आहेत. उदाहरणे;- 
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“$.त्या नळ कारणांत मन हं झानाच्या उत्पत्तीला कारण आहे; अथोत्‌ जशी घयस रत्तिका 
उपादान (साक्षात) कारण, त्याप्रमार्णे मनापासून वृत्तिरूप ज्ञान उत्पन्न होते; (झणून ते उत्प- 
ततिकारण). २ जसा आहार ( खार्णपि्णे ) देह राहण्यास कारण, तशी भोग व मोक्षरूप 
पुरुषाथेता मनाच्या स्थितीला ( राहण्याला ) कारण, ( हणून पुरुषाथेता मनाचे स्थितिका- 
रण, अथोत्‌ पुरुषाथेता संपली कीं मनाचा स्वतांच नाश होतो ). २ अभिव्यक्तिकारण असे,- 
जसा काळें, पिंवळे, लाल इत्यादि रूपं स्पष्ट दिसण्याला साधन प्रकाश. ४ जसा तांदुळांचा 
भातरूप विकार होण्यास कारण अम़ि, त्याप्रमाणें मनाला विषयांतर ( अन्य विषय ) 
हं विकारकारण आहे. ५ धूर पाहिला असतां जो * येथें अभि आहे, ' असा निथ्वय 
होतो, तर्थ अभिज्ञानाला धुराचं ज्ञान हं प्रत्ययकारण होय. (९ प्रत्यय हणजे निश्चय. ) 

योगांगानष्ठान हे विवेकख्यातीचे प्राप्तिकारण आहे. ( आत्ति व प्राति या दोहोंचा 
अर्थ एकच आहे. ) ( प्रापिकारण हटल्यानं साक्षात्‌ उत्पत्तिकारण नाहीं. ) ७ तर्सेच 
योगांगानुष्ठान अविद्यादिकेशांच्या वियोगाला ( दूर करण्याला ) कारण, हणून ह वियोग- 
कारण होय. ८ अन्यत्वकारण असं,--जसा सोनार प्रथम सोन्याचा एक गोळा असतां कर्डी, 
कुंडळें इत्यादि अनेकरूपाने सोन्याचा रूपभेद करण्याला कारण हणून सोनार हा सोन्याचे 
अन्यत्वकारण होय. हे बाह्य अन्यत्वकारण झार्ले, याचप्रमार्ण आध्यात्मिक अन्यत्बकारण 
समजावं; त॑ असं,-पहा! स्त्री तर एकच असते, परंतु तिच्याविषयीं एकेकाच्या मनांत कशा 
कशा अनेक विरुद्ध भावना असतात;-एक ह्मणतो, ' ही कन्या फारच सुंदर आहे. ! दुसरा 
एक पुरुष, ' तो पुण्यवान आहे हझणून त्याला ही अशी चांगली स्त्री मिळाल्ये; मी पापी ह- 
णून मछा नाहीं; ' याप्रमाणे ती स्त्री मनांत आणून खेद पावतो. याचप्रमाणें सवत जी असते 
ती त्या स्त्रीचा द्वेष करिते, व त्याच स्त्रीवर नवऱ्याची मोठी प्रीति असते. तर्सेच तीच"खी 
विवेकी नो असेल त्याने मनांत, ' हा स्त्रीदेह हणजे केवळ त्कःवा, मांस, मेद, अस्थि व मज्जा 
इत्यादि घाणेरड्या व अपवित्र पदार्थानीं बनठेला आहे; हिर्चे बीज व उत्पत्तीर्चे ठिकाण पाहिलें 
तर फारच अमंगल व अपवित्र आहे, असा तास्विक विचार केला असतां त्याला वैराग्याला 
कारण होते. असे जे एकाच स्त्रीपासून मोह, द्वेष, दुःख, राग, सुख व तत्त्वज्ञान उत्पन्न हो- 
तात; त्यांना अविद्यादि केशच कारण आहेत. ९ शरीर इंद्रियांना धारण करणारें (पोषण क- 
रून रक्षण करणारें) व इंद्रिये शरीराला घारण करणारीं; पंचमहाभूते शरीरांना धारक ( घा- 
रण करणारीं) व तीं सवे ( पंचमहाभूते ) एकमेकांना धारक आहेत, याचप्रमाणें पशु, पक्षी, 
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सू» २८ टी० १ प्रहा! मूकंडूनांवाचा क्षि एकाप्रचित्त करून ध्यानस्थ बसला असतां सतार इत्यादि 
वार््यांचा मंजुल ध्वनि कानावर आल्यानंतर डोळे उघडून पाहतो तों स्वरूप, लावण्य व तारुण्य या गुणांनी 
अंपभ भशी प्रम्ळोचानांवाची. अप्सरा पुढें उभी आहे. तिला पाहिल्यावर समाधि सोबून देऊन त्याचे सले 
दिच्या ठिकाणी आसक झाळें, याकरिता भन्यविषय हा.मनाचें विकारकार्‍रण आहे. वाच० म्रि० 


क [ साधन 


मनुष्ये, देवता ही सर्व परस्परांकरितां असल्यामुळे हें सर्व घतिकारण आहेत. याप्रमाणे ही नऊ 
कारणें येथे सांगितलेल्या पदार्थाहून अन्यठिकाणीं सुद्धां जसजसा संमव असेल त्याप्रमाणे 
 थोजावीं. आतां योगांगातुष्ठानाला तर वियोगकारणत्व व प्रापिकारणत्व अशीं दोनच 
कारणत्वे आहेत ॥ २८ ॥ | 

आतां योगाची अंगें किती आहेत याचा निश्चय सांगतात,- 


यमनियमासनप्राणायामप्रलाहारधारणाध्यानसमा- 
धयो&षावज्ञानि॥ २९ ॥ 


सृत्राथे;-यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान व समाधि ही 
योगाची आठ अंगें आहेत | 
ओळ -यथाक्रममेतेषामनुष्ठानं स्वरूपश्थ वक्ष्यामः ।। २९ ।। “तत्र ' ॥ 
!-ह्या यमांदि आठ अंगांचं अनुष्ठान कर्से करावे व यांर्च लक्षण काय हें 
क्रमानेंच पुढे सांगूं ॥॥ २९ ॥ 
आतां त्या आठ अंगांपैकीं यमार्च स्वरूप सांगतात,- 


अहिसासलास्तेथनद्यचर्य्या$परिग्रहा यमाः ॥ ३० | 

सूजाथेः-अहिंसा, सत्य, अस्तेय, जह्मचये आणि अर्पारेग्रह हे पांच यम आहेत 

भाष्यम-तत्रा5हिंसा सवेथा सर्वेदा सवेभूतानामनभिद्रोइः । उत्तरे च यमाने 
यमास्तन्मूलास्तत्सिद्धिपरतया तत्मतिपादनाय भतिपाद्यन्ते तदवदातरूपकारणायेवो 
पादीयन्ते । तथा चोक्तम्‌ । स खल्वयं ब्राह्मणी यथा यथा त्रतानि बहूनि समादित्सते 
तथा तथा भमादळृतेभ्यो हिंसानिदानेभ्यो निवतेमानस्तामेवावदातरूपामाहिसां क- 
रोति । सत्यं यथार्थ वाड्मनसे, यथा दृष्टं यथा5नुमितं ग्रथा थुते तथा वाड्यनश्रेति 
परत्र स्वबोधसंक्रान्तये बागुक्ता सा यादि न वश्चिता भ्रान्ता वा प्तिपत्तिवन्ध्या वा 
भवेदित्येषा सवेभूतोपकाराथेम्मटत्ता न भूतोपघाताय । यदि चेवमप्यभिधी- 
यमाना भूतोपघातपरेव स्यान्न सत्यम्भवेत्‌ । पापमेव भवेत्तेन पुण्याभासेन पुण्यमाति- 
रूपकेण कष्टन्तमः माझ्यात । तस्मात्परीक्ष्य सवेभूतहितं सत्ये बूयात्‌ । स्तेयमक्षा- 
स््रपूरवकन्द्रव्याणां परतः स्वीकरणन्तत्मतिषेधः पुनरस्पृहारूपो5यमिति । ब्रह्मचर्य 
गुपेन्द्ियस्योपस्थस्य संयमः । विषयाणामजेनरक्षणक्षयसकहिसादोषदशनादस्वीकरण- 
मपरिग्रह इत्येते यमाः ॥ ते तु. ॥ ३०] "फा 
____ भाष्याथः-त्या यमांपैकी आहिसेचे लक्षण असं आहे की, कोणत्याही वेळीं; कोणत्याही 
प्रकाराने ब कोणत्याही प्राण्याचा द्रोह (नाश) न करणें ह्याला अहिंसा असें झणतात. या अहिं- 











सेहून हवर सांगितलेळे -सल्यादि यम ब शौचादि नियम हे सवे अहिसेक्ररेतां आहेत; 
िल्या सिद्धीकरितां सवे झाांत त्यांचें प्रतिपादन ( कथन ) केळं आहे. ( सत्यादिकांनी 
"अहिंसा सिद्ध होते हें सांगण्याकरितां सत्यादिकांचें प्रतिपादन केलें आहे. ) तसंच त्या अ- 
हिंसेर्चे रूप निमेल करण्याकरितां योगी सत्यादिकांर्चे अनुष्ठान करितात. असेंच आगमांतही 
सांगितले आहे; की,-<'खरोखर हा ब्राह्मण जशीं जशी अनेक व्रतं ग्रहण करण्यात्वी इच्छा 
करितो तसा तसा प्रमादाने ( असावघपणाने ) घडणाऱ्या हिंसेच्या कारणांपासून निवृत्त हो 
ऊन त्या अहिसेलाच निमेल करितो.' यथाथे जी वाणी व मन यांना सत्य ह्मणतात. यथाथे . 
,झर्णने जसे पाहिलं असेल, जसं अनुमानारने जाणले असेळ व जसें ऐकिले असेल 
स्याचप्रमाणें वाणीची व मनाची प्रवृत्ति असूं देणे. आतां जसे आपणांला समजले 
असेल, तसच दुसऱ्याला समजावून देण्यारकारेतां जे आपण भाषण कारिता त्यांत तें 
बोलणं जर दुसऱ्याला विपरीत बोघ होण्याजोगे अथवा भरमयुक्त किंवा दुसऱ्याला 
जी माषा समजणारी नाहीं अशा म्लेच्छ इत्यादिक भाषेत, अथवा ज्याचा कांही उपयोग 
नाहीं अस असेल तर त॑ बोलणे जरी खरं असेल तथापि त्याला खऱ्यासारखें हणावयाचे मात्र; 
वस्तुतः तें खरें नव्हे. तशीच ही वाणी जी जह्मदेवाने उत्पन्न केली ती सवे प्राण्यांच्या उपकारा- 
करितां उत्पन्न केली, नाशाकरितां नव्हे, हणून तशा खऱ्या बोलण्याने जर प्राण्याचा घात (नाश) 
होत असेल तर त्यालाही सत्य हणू नये; उर्लर्ट त्यापासून पाप मात्र ढागणार आहे; आणि 
ह्या अशा पुण्यासारख्या भासणाऱ्या भाषणानें दुःखकारक नरक प्राप्त होईल. याकरितां सवे 
विचार करून सवे प्राण्यांचे ज्यांत हित असेल असच सत्य भाषण करावे. शास्त्राने ज्या पदा- 
थीवर आपली सत्ता झणजे मालकी सांगितठी नसेळ अशा दुसऱ्याच्या वस्तूर्चे ( दुसऱ्याच्या 
आज्ञेबांचून ) ग्रहण करणें यास स्तेय ( चोरी ) हणतात; व त्या स्तेयाचा जो प्रतिषेथ झ- 
णजे अस्एहा ( इच्छा न करणें) ते अस्तेय होय. इतर इंद्रियांना विषयांत लुब्ध न होऊं 
देतां उपस्थनांवाच्या इंद्रियाला ( जनरनेंद्रियाळा ) स्वाधीन ठेवणें यास जह्मचये झणतात. 
कोणत्याही वस्तूस प्रथम मिळविण्यास मोठे श्रम, मिळाल्यानंतर रक्षण करणें, तिचा नाश 
होण; सहवास जो जो करावा तो तो भोगाम्यास अधिक वाढणे, तर्सच कोणत्याही प्राण्या- 
“श्या घात केल्यावांचून भोग संमवत नाहीं हणून हिंसा; इत्यादि दोषांचा विचार करून वि 
धरयांचा स्वीकार न करणें याला अपरिग्रह हणतात. याप्रमाणे हे यम होत ॥ २० ॥ 


. आतां सांगितलेल्या यमांचा विद्वेष या सूत्राने सांगतात, 


जातिदेशकालसमयानवच्छिन्नाः सावेभोमा महात्रतम॥३१॥ 


ज्यूत्राथेः-जाति, .देश्व, काळ आणि समय यांच्या संबंधाचा विचार न करितां हे यम 
'शकसारले. चाटळे असतां. त्यांना महानत मर्स झणतात. अथोत्‌ जाति इत्यादिकांचा विचार 


१२. 








न-करितां यमांचं निरंतर पाळण करणें हे योग्यारचे महाद्रत ह्मणजे मुख्य क्त आहे... 

_ : भाष्यमू-तत्राहिसा जात्यवाच्छिजा मत्स्वम्बन्यकस्य मरस्येष्वेव नान्यज्र हिंसा. 1 
सेव देशावचिछत्या न तीर्थे हनिष्यामीति । सेव कालावच्छिन्मा न चतुदंच््याशत्न 
पुण्ये$हनि हंनिष्यामीति। सेव त्रिभिरुपरतस्य समयावच्छित्ा देवत्रास्संणार्ये नाऊन्य- 
या हनिष्यामीति । यथा च क्षत्रियाणां युद्ध एव हिंसा नान्यत्रेति । एभिनांतिदेस- 
कालसभयेरनवच्छिन्ना आहिसादयः सवेथेव परिपालनीयाः सवेभूमिपु सवेविषयेषु 
सवेथेवाविदितव्यभिचाराः सावेभोमा महावतमित्युच्यन्ते । ३१ ॥ 

' भाष्याथेः-त्यांतही मुरू्य अहिसेर्च लक्षण अर्से,-मासे धरणाराला माशांचीच तेवढी 
हिंसा सांगितली आहे इतरांची नाहीं; ही मत्स्यत्व जातीच्या संबंधाने हिंसा होते आणि 
इतर जातींच्या संबंधाने अहिंसा होते. ( दुसरे उदाहरण,-)' मी आह्यणाची हलत्या' करणार 
नाहीं; ' ही त्राह्मणत्व जातीच्या संबंधाचा विचार करून पाळठी गेठी हझगून ह्या उदाहर- 
णांतील ही जात्यवच्छित्न अहिंसा होते. ' गी तीथोच्या ( क्षेत्राच्या ) ठिकाणीं कोणाची 
हत्या करणार नाहीं; ही देशाच्या ( स्थलाच्या ) संबंधाचा विचार करून पाळली गेली 
झणून ही देशावच्छिन्न अहिंसा होते. ' मी चतुर्दशीस व पुण्यदिव्शी कोणाची हत्या 
करणार नाहीं; ' ही कालाच्या संबंधाचा विचार करून पाळली गेली ह्मणून ही कालाव- 
च्छिन्न अहिंसा होते. ' मी देवजाह्मणांच्या निमित्तावांचून इतराकरितां कोणाची हत्या कर- 
णार नाहीं; ' ह्यांत जाति, देश व काळ यांचा बिलकुल संबंध नसून केवल देवब्राह्मणां- 
च्या समयाच्या हणजे संकेताच्या अथवा निमित्ताच्या संबंधाचा विचार करून पाळली 
गेली हणून ही समयावाच्छित्न अहिंसा होते. जशी क्षत्रियांना युद्धामध्येंच हिंसा सांगि- 
तळी आहे; अन्य ठिकाणीं नाहीं. (यांत युद्धनिमित्तावांचून अन्य ठिकाणीं होणाऱ्या 
हिंसेचा निषेध केला आहे झणून ही समयावच्छिन्न अहिंसा होय. ) याप्रमाणें या सांगि- 
तळेल्या चार प्रकारानच न वागतां ' कोणत्याही नातीची, कोणत्याही ठिकाणीं, कोणत्याही 
. वेळीं व कोणत्याही निमित्ताने हत्या करणार नाहीं ' असा नियम धरून अहिंसेचे चांगळें 
रक्षण करावे. याचप्रमाणे जाति, देश, काळ व समय यांची सबब न ठेवितां सत्य, अस्तेय, 
जेह्मचये व अपारेमरह या चार यमांचे चांगर्ल पाळण करावे. हे अहिंसादिक पांच यम जात्या- 
दिकांच्या संबेथाचा विचार नं करितां चांगल्या रीतीने पाळिछे असतां हे योग्याचं महानत 
हाणविते ( या अशा प्रकारच्या यमांना महातत अशी संज्ञा होते) ॥९१॥ . 

__ य॒म सांगून आतां नियम सांगतात; 


शोचसन्तोषतपःस्वाध्यायेश्‍वरपणिधानानि नियमाः । ३२॥ 
सूज्ञार्य;-प्रविश्नता, संतोष, तप, स्वाध्याय आणि इश्वरप्रणिधान हे पांच नियम आहेत. 
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__ अभष्यमू-तंत्र ज्ञोचं शजलादिजनिर्त भेघ्याभ्यवहरणादि चे पाश्वमाम्यन्त- 
रश्थितमळानांमाधषालनम्‌ । सन्तोषः सजिहितसापनादाभिकस्यानुपादित्सा । तपो द- 
न्दरसहनं, दन्दानिच जिघत्सापिपासे, श्रीतोष्णे, स्यानासने, काष्ठमोंनाकारमोने च, 
बरतानि चेव यथायोगं कृच्छदचान्द्रायणसान्तपनादीनि । स्वाध्यायो मोक्षक्ाखाणाम- 
घ्ययनम्भणवजपो वा । इंइवरभणिधानन्तस्मिन परमगुरो सर्वकमोपेणम । 'शख्यासन- 
स्थो5$य पथि घजन्वा स्वस्थः परिक्षीणवितकजालः । संसारबीजक्षयमीक्षमाणः 
स्याभ्रित्ययुक्तो5मृतभोगभागी ।। यत्रेदमुक्तम्‌ । 'ततः प्रत्यकचेतनाधिगमो5 प्यन्तरा- 
याभावश्त' इति ।। ३२ ॥ एतेषां यमनियमानाम्‌ ।! 


* भाष्याथेः-नियम शौचइत्यादिक पांच आहेत; त्यांत शौच हणजे शुद्धि ही दोन 
प्रकारची आहे. बाह्य व आम्यंतर. मृत्तिका, उदक, गोमय इत्यादिकांनीं होणारी व गोमूत्र, 
यवागू इत्यादि पवित्र पदार्थोर्चे खाणं किंवा उपवास करणें इत्यादिकांनीं होणारी ही बाह्य 
( बाहेरील देहाची ) शद्धि होय. मैत्री इत्यादिकांच्या भावनेने चित्ताचा जो राग, द्वेष 
इत्यादिक मल, त्यास दूर करणं, ही आम्यंतर (आंतील ) शुद्धि होय. शरीररक्षणाला ला” 
गणाऱ्या ज्या अत्यावश्यक वस्तू त्यांवांचून इतरांच्या प्राप्तीची इच्छा न करणें यास संतोष 
'( तृप्ति ) हणतात. इंद्राचे ( दोहोदोहाच्या ज्या जोड्या सांगितल्या आहेत त्यांचें ) सहन 
करणे ह्यास त॑प हणतात. तीं इंड याप्रमाणे,-- बुमुक्षा व पिपासा ( खाण्याची इच्छा ब 
पिण्याची इच्छा अथोत्‌ भूक व तहान ) हे एक द्वंद्र. असेच शीत व उप्ण, उठ्णें व 
बसणें, नेत्रसंकेत इत्यादिकांनीं सुद्धां आपला अभिप्राय बाहेर प्रकट न करणें यास काष्ठमौन 
हणतात; हे एक व आकारमौन ( कांहींएक न बोलणे ) इत्यादि. एकादश्यादि व्रतें ब 
शास्त्रांत सांगितल्याप्रमाणं कृच्छू, चांद्रायण, सांतपन इत्या्दिकांचे आचरण करणें. या स्वास 
तष हणतात. जह्मसूत्र, उपानिषद , गीता इत्यादि मोक्षशासत्राचें अध्ययन ( अ्थेज्ञानपूर्वक 
पठन) करणें, अथवा शास्त्रोक्तरीतीने प्रणवाचा जप करणें ह्यांस स्वाध्याय हणतात. लौकिक 
व वैदिक सवे कर्मार्चे त्या परमेश्वराचे ठिकाणीं समपेण करणें ( किंवा सर्व कमेफलांचा भोक्ता 
हे्रर आहे अशी भावना करणे ) ह हे्वरप्रणिधान ( इंश्वरमक्ति ) होय. या दहा यम- 
नियमांत हैश्वरप्रणिधानच मुख्य अंग आहे; कारण, ह्या इश्वरप्रणिधानाच्या योगाने पुरुष 
निन्लेल्य असो, अथवा वाट चालत असो, किंवा त्यार्चे परमेश्वराचे ठिकाणीं लय लागलेले. 
असो; त्याचे पुढे सांगावयाचे जे वितरक ते सवे नष्ट होतात; व संसारास बीज जे संस्कार 
त्यांचाही क्षय झाल्यावर. तो नित्यमुक्त असा. मोलपुखाचा अनुमव घेणारा होतो. ( तात्पर्य, 
 ईधरभणिधान करणाऱया पुरुषास ईश्पसादानें योग लवकर साध्य होतो. ) ज्या इेश्वरमणि- 
धानाविषयीं पूर्वी (स० सू २९. त ) सूत्रकारांनींही असें सांगितर्ल आहे की; -* इश्वरप- 


गिंघोनांने आत्म्याचा सालात्कार होऊन सवे विश्ञें दूर होतात; ' याप्रमाणे ॥ ९२२ 
आतां अहिंसादिकांना योगांगत्व कर्से ते सांगतात,-.. 
वितकंबाधने म्रतिपक्षभावनम्‌ ॥ ३३ ॥ 
सूत्राथः-योगास प्रतिबंध करणारे जे हिंसा, असत्य इत्यादिक वितके, त्यांपासून पीडा 


होऊं लागँली असतां वितकांचे विरुद्धपक्षी जे अहिंसा, सत्य इत्यादि अर्थात्‌ तकं त्यांची चि" 
त्तांत मावना करावी, झणजे मग वितकोची पीडा न होतां योग लवकर सिद्ध होतो. 


भाष्यम-यदा5स्य ब्राझणस्य हिसादयो वितको जायेरन्‌ इनिष्याम्यहम 
पकारिणमदृतमापि वक्ष्यामि द्रव्यमप्यस्य स्वीकरिष्यामि दारेषु चास्य व्यवायी भवि- 
ष्यामि परिग्रहेपु चास्य स्वामी भविष्यामीति एवमुन्मागे अभे वितकेज्वरेणातिदीप्तेन 
बाध्यमानस्तत्मतिपक्षान्‌ भावयेत्‌ । 'घोरेपु संसाराह्वारेषु पच मया शरणमुपा- 
गताः सर्वभूताभयमदानेन योगधर्म्मीः स खल्वह त्यक्त्वा वितकीन्पुनस्तानाददान- 
स्तुल्यश्व श्वदत्तेन'इति भावयेत्‌ । यथा इवा वान्तावलेही तथा त्यक्तस्य पुनराददान 
इति । एवमादि सूत्रान्वरेष्वपि योज्यम्‌ ॥ ३३१ ॥ 


भाष्याथै!-विपरीत झणने उलट आहेत तक हणजे विचार ज्यांत ते वितके, ते 
हिंसा इत्यादिक पुढे सांगावयाचे आहेत. हे हिंसादिक वितके ज्या वेळेस'*ह्या आकझ्णाला 
उत्पन्न होतील; हझणजे ' मी माझा अपराध करणाऱ्याचा घात ( नाश ) करीन; ! ' खोटे 
सुद्धां बोठेन;' * यार्चे द्रव्य सुद्धां अहण करीन ( चोरून घेईन );' “याच्या स्त्रीशी गमत 
करीन;' “याच्या सवे उपभोगसाधनाच्या वस्तूंचा मी मालक होईन. ! ( हे यमांतीळ 
वितकैपंचक, ) ( याचप्रमाणें ' मे शौच सोडून देईन;' “ मी कधींही तप्त होणार नाही;! 
८मी तपाचा त्याग करीन;' “मी अध्ययन करणार नाहीं;' व “मी इश्वरभक्ति करणार 
नाहीं. ' हे नियमांतील वितकेपंचक. ) याप्रमार्णे वाहेट मागोत लावणाऱ्या अशा हिँ- 
सादिकवितकेरूपज्वराच्या संतापाने योगी जेव्हां अत्यंत पीडित होईल, तेव्हां त्यानें त्या 
हिंसादिवितकांचे प्रतिपक्ष ( विरुद्ध अथवा शात्रु ) जे अहिंसाहिक यांचें चिंतन करावें. 
(“हे वितके पारिणामीं दुःख देणारे आहेत ' असें चिंतन करणें हे या वाकयाचें तात्पर्य आहे.) 
ती प्रतिपक्षभावना अशी; ' ज्या वेळेस पूर्वी मी अतिभयंकर अशा संसाररूप अभ्नींत भाजत 
पडल होतों; ल्या वेळेत या संसारतापांतून सुटका होण्याकरितां म्यां सवे प्राण्यांला *को 
शाखाही माझ्यापासून दु:ख होणार नाहीं ' असं अभयदान देऊन योगघरमींचा ( अर्दिसा 
दिक यभनियमांचा ) स्वीकार केला; व हिंसादिक सव एकदा सोडून दिले. तो. मी जर तुतः 
. अहिंसादिकांढा सोडून देऊन हिंसादिकार्चे प्रहण करीन ( हिंसादिक करूं लागेन )' तर मग 
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असल्या ज्वागणुकीने मी कु्यासारिखाच समजला पाहिजे. ' याप्रमाणे. ती कुल्याची बरोबरी 

"अशी,-जसा कुत्रा ओकलेलें पुनः चाटतो त्याप्रमाणें हिसादिक एकदा सोडून दिळे असतां 

पुनः त्यांचे अहण करणारा. ' वितकांची पीडा होऊं लागली असतां प्रतिषपक्षभावना करावी, ' 

अशा वाक्याची व या सवे व्याख्येची आसनप्राणायामांच्या सूत्रांतही योजना करावी ॥२९॥ 
आतां ते वितके, वितकेप्रतिपक्ष व त्यांचे चिंतन हे तीन सांगतात,-. 


वितको हिंसादयः कृतकारितानुमोदिता लोभकरोधमोहपूर्व- 
का सदुमध्याधिमात्रा दुःखाक्ञानानन्तफला इति प्रतिपक्षभा- 
_ वनम ॥ ३९ ॥ 

पूत्राथै:-हिंसादिक हे वितके होत. त्यांचे कृत, कारित आणि अनुमोदित असे 
तीन प्रकार आहेत. लोभ, क्रोध आणि मोह एतत्पूर्वक वितकांची उत्पत्ति होते. या वि- 
तकौचे आणिक दुसरे मदु, मध्य व अधिमात्र असे अवांतर तीन भेद आहेत. हे वितर्क 
दुःख व अज्ञानरूपी अशीं अनंत फळें उत्पन्न करणारे आहेत; याप्रमाणें प्रतिपक्षभावन समजावें, 

भाष्यम-तत्र हिंसा तावत्कृता कारिता5नुमोदितेति त्रिधा । एकेका पु नखत्रिधा 
रोभेन मांसचमार्थेन, क्रोधेनापकृतमनेनाते, मोहेन धर्मो मे भविष्यतीति । लोभक्रो 
घमोहाः पुनस्त्रिविधा मूद्मध्याधिमात्राः । इत्येवे सप्तार्बिशातिर्भेदा भवन्ति हिसाया! 
भ्रदुमध्याधिमात्राः पुनखरेथा मूदुमदुमध्यमृदुस्तीव्रमूदुरिति । तथा मृदुमध्यो मध्यम- 
ध्यस्तीव्रमध्य इति । तथा मुदुतीत्रो मध्यतीत्रो$धिमात्रतीत्र इति । एबमेकाशीतिभेदा 
हिंसा भवति ! सा पुनानियमविकल्पसमुचयभेदादसंख्येया प्राणभरद्वेदस्यापरिसंख्ये- 
यत्वादिति । एवमनृतादिष्वापे योज्यम्‌ । ते खल्वमी, वितको दुःखाज्ञानानन्तफला 
इति मतिपक्षभावनम्‌ । दुःखमज्ञानश्वानन्तफलं येषामिति मतिपल्षभावनम्‌ । तथाच । 
हिंसक: मथमन्तावद्रध्यस्य वीर्यमाक्षिपति, ततः शस्त्रादिनिपातेन दुःखयति, ततो 
“ज्ञीवितादापि मोचयतीति । ततो वीर्याक्षेपादस्य चेतनाचेतनमुपकरणं क्षीणवीर्ये भ- 
बति । दुःखोत्पादान्नरकातियेकमेतादिषु दुःखमनुभवति । जीवितव्यपरोपणातमतिक्ष- 
“अश्व जीवितात्यये वतेमानो मरणमिच्छन्नापे दुःखविपाकस्य नियतवेदनीयत्वात्कथ 
,श्विदेवोघ्छसिति । यदि च कथचित्पुण्यावापगता हिंसा भवेत्तत्र सुखमाप्ती भवेद 
'श्पायुरिति । एवमनृतादिष्वापे योज्यं यथासम्भवम्‌ । पुर्व वितर्काणां चामुमेवाचुगतं 
'िंपाकमानेष्ट भावयत्न वितर्केष॒ मनः प्राणिदधीत ।! ३४ ॥ * प्रातिपक्षभावनाद्वेतोईया 
'वितको यंडांस्य स्युरभसवधमोणस्वदा तत्कृतमेश्‍वर्ख्य योगिमः सिद्धिसूचर्क भवति 
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____ भाऱ्याथः-प्रंथम हिंसा ही १ ( स्वतः) केठेठी, २ ( दुसऱ्याकडून 'कर, कर' अर्ते 
 झगूंन करविठेली व ३ ( दुसरा करीत असतां “बरी करितोस' अशी ) संमति देऊन झालेंडी, 
याप्रमाणें २ तीन प्रकारचीं आहे. ती पुनः प्रत्येक तीन प्रकारची; | मांस, कांतर्डे इत्यादि मि- 
ळण्याकरितां ( ह्मणजे लोमानें ) केलेली, २ कोणी कांहीं अपराध केला हणून रागावून ( क्रो> 
घानें ) केळेली व ९ “साक्षात्‌ पशु मारून यज्ञ केळे असतां मला मोठा धर्मे घडेल' अशा सम- 
जुतीनें ( मीहाने ) केलेली; याप्रमाणे ९. नऊ प्रकारची आहे. आतां पुनः लोभ, क्रोध व मोह 
हे प्रत्येक १ मदु, २ मध्य व ३ अधिमात्र (तीन्न ) असे तीन तीन प्रकारचे असल्यामुळें 
पूर्वी सांगितलेली नऊ प्रकारची हिंसाही प्रत्येक तीन तीन प्रकारची होते; हणून हिसेचें २७ 
सत्तांवीस प्रकार होतात. ( मदु, मध्य व अधिमात्र ( तीत्न ) यांचीं लक्षर्ण (स० सू० २० 
पृ० १९. त) सांगितली आहेत. ) सदु, मध्य व अधिमात्र हेही प्रत्येक १ रदुरटदु, रे खदुमध्य 
व २ मृदुतीन; तसेच १ मध्यमरदु, २ मधघ्यमध्य व ३ मध्यतीव; व १ तीन्ररदु, तीन्नमध्य 
व २९ तीतरतीव्र; याप्रमाणे तीन तीन प्रकारचे असल्यामुळें पूर्वीची २७ सत्तावीस प्रकारची 
हिंसाही ८१ एकायशीं प्रकारची झाली ( हिंसेचे ८१ भेद झाले ), त्या ८१ एकायशीं प्र- 
कारच्या हिंसेचे सुद्धां पुनः नियम, विकल्प व समुच्चय अशा भेदांनीं असंख्य ( अगागित ) भेद 
आहेत; कारण, हिंसा करणारे व ज्यांची हिंसा करावयाची ते असंख्य असल्यामुळे त्या त्या 
संबंधाचे नियम, विकल्प व समुच्चय हेही असंख्य होतात. ( जसे,-मासे मारणारार्ने माशां- 
चीच हिंसा करावयाची, इतरांची करावयाची नाहीं. अशीच दुसर्‍या एका वाघमाज्याने वाघांचीच 
हिंसा करावयाची, इतरांची करावयाची नाहीं. याप्रमाणे असे असंख्य नियम होऊं शकतात. 
हा हिंसेचा नियम झाला. तर्सेंच एका दिवसांत स्थावर ( वृक्ष, वनस्पति, धान्य वगेरे) व 
जंगम" ( मनुष्य, जनावरें, पक्षी वंगेरे ) या दोहोंपैकी मनास वाटेल त्या एकाचीच हिंसा क- 
रावयाची; दोहोंची नाहीं. यांत “भमुक एकाची हिंसा करावयाची' असा नियम नसल्यामुळें 
'हा हिंसेचा विकल्प झाला. तसेंच स्थावर व जंगम या दोहोंचीही हिंसा करावयाची; यांत हिं- 
सेचा नियम नाहीं व विकल्पही नाहीं ह्मणून हा हिंसेचा समुश्चय होय. ) जसे हे हिंसेचे भेद 
सांगितले याचप्रमाण असत्य इत्यादिकांचीही विभागकल्पना करावी. हे हिंसा इत्यादिकच वितके 
होत. ते सव हिंसादिक वितके खरोखर 'दुःखाज्ञानानंतफला इति प्रतिपक्षभावनम्‌ ! (हीं सूत्रांतीळ 
'तीन परदे घेऊन भाष्यकार त्यांची व्याख्या सांगतात.) ह्मणजे दुःख व अज्ञान हणजे (संमोह) 
हीं आहेत अनंत फले ज्यांची असे आहेत; असें प्रतिपक्षमावन ( हे याप्रमाणे अनिष्ट फळ 
देणारे आहेत असं चिंतन करावें ). ( हिंतेपासून दुःख व अज्ञान ( संमोइ ) हीं कशीं प्राप्त 
होतात, पहा! ) “हिंसा करणारा प्रथम तर ज्याचा वध ( हिंसा ) करावयाचा असेल त्यास 
जबरदस्तीने त्याचा पाडाव करून त्याला आपल्या स्वाधीन कारेतो; नंतर तो अगदींच बल्हीन 
झाल! ह्मणजे त्यावर एकाद्या शस्त्राचा वार करून त्याला वारंवार दुःख देतो; नंतर त्याचा 
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एकादे वेळीं प्राणही. घेतो. (याप्रमाणे त्या. हिंसकाने त्या बिचाऱ्या प्राण्याचे बळ हरण करून 
_ त्याला दुःख देऊन ठार मारिले यामुळे याचा मोबदला त्याला पुढ मिळतो; तो. असा,-) 
हिंसा करणाराने त्या प्राण्याचे प्रथम बल हरण केलें ह्मणून त्या हिंसकारचे स्री, पुत्न, घन 
इत्यादिक उपभोगाचे साधन बलहीन ( निरुपयोगी ) होतं. त्याला शक्तराने दुःख दिले हझणान 
न्यालाही ( हिंसकालाही ) नरकांत किंवा प्रथियोनींत अथवा पिशाचयोनींत प्राप्त होऊन 
दुःख भोगावं लागतें. तर्सेच त्याचा प्राण घेतला आहे ह्मणून क्षणोक्षणी मरतो. कीं काय 
अश्शी अवस्था प्राप्त होऊन शेवटीं दुःख सहन न झाल्यामुळें : आतां मला मरण येईल तर 
होइल; परंतु हे दुःख सोसवत नाहीं! अशी मरणाची इच्छा कारेतो खरी तथाग्रि कसा 
तरी वांचतोच; कारण, दुःख जितर्के भोगावयार्चे आहे तितर्के भोगून सारल्यावांचन मरण 
कोठून येणार! आतां जर कदाचित्‌ कांही पुण्यकर्म करीत असतां हिंसा घडलेली असेल 
तर त्या ठिकाणीं सुद्धां पुण्यकमोबद्दल सुख प्रास झालं असतां हिंसेमुळें त्याच आयुष्यच 
कमी होतें (झणून सुख भोगण्यास तो वांचतच नाहीं). जसं हिंसेपासन अमयाद दुःख (क्लेश) 
ब संमोह असं वाईट फल सांगितलें, त्याप्रमार्णच अपत्य इत्यादिकांविषयीं सुद्धां जसा संभव 
असेल त्याप्रमाणेंच फलाची योजना करावी. आणि ह्या हिंसादिक वितकापासून नियमाने 
याप्रमाणे अनिष्ट फल प्राप्त होतेच असता विचार करून हिंसादिकांकडे योग्याने बिलकुल मन 
जाऊं देऊं नये ॥॥ २४ |) 
अगदौंच त्याग करण्याला योग्य असे हे हिंसादिक वितके, ज्या वेळेस योग्याच्या 
वर सांगितलेल्या प्रतिपक्षभावनेने त्यांचे विषय समीप असतांनाही आपापलीं कार्म करण्यास 
बिलकुल समथे होणार नाहींत ( अगदींच नष्ट होतील ) त्या वेळेप यमादि पूर्ण सिद्ध झाले 
असें मुचविणारें ऐश्वये योग्यास प्राप्त होते; त्यांत अहिंसेचे ऐश्वये असें, 


आहिंसाप्रतिष्ठायां तत्संनिधो वेरत्यागः 1॥२३५॥ 
सत्राथेः-भावनेने अहिसेची स्थिरता झाल्यानंतर त्या योग्याच्या जवळचे, जन्मापा- 
'सूनं परस्परांचा विरोध करणारे असे गोव्याधादिक प्राणी सुद्धां परस्पर वैर सोडून देतात 
____ भाष्यम-सवेमाणिनां भवति ॥ ३५॥ वी. 

भाच्याथेः-अहिंसेची प्रतिष्ठा हणजे पूर्ण स्थिरता झाल्यावर ( जो हिंसा न कर- 
ण्याचा अभ्यास कारेतो त्याच्या हातून कोणत्याही प्रकारें अगदी हिंसा होत नाही असे 


झाळे हणजे ) मग तो जवळ असल्यामुळे मांजर व उंदीर, साप व मुंगुस इत्यादि स्वभाव- 
त्रःच एकमेकार्च वेर करणारे अशा प्राण्यांचे देखीळ वैर नाहींस होतें ॥ ३५ ॥ 


आतां. सत्याचे रेश्वये. स्रांगतात, 





९६ ] 


स्यप्रतिष्ठायां क्रियाफलाश्रयत्वमग्‌ ॥ ३६ ॥ वि 
_____ सूत्रार्थः-सत्याची स्थिरता झाल्यानें योग्यास अनुष्ठान केल्यावांचूनही यज्ञादिक्रि- 
यांचे फल प्राप्त होते; व त्याच्या वचनाने वाटेल त्याला केल्यावांचून कर्मफल प्राप्त होतें 

भाष्यमू-धार्मको भूया इति भवति धार्मकः । स्वर्ग भामुहीति स्वगेम्मा- 
भोति अमोधा5स्य वाग्भवति | ३६ ॥ | 

भाष्याथ!-( सत्याची प्रतिष्ठा झाली झणजे त्या योग्याने कोणत्याही प्राण्यास ) 

तूं धार्मिक होशील,' असा आशीवीद दिला असतां केवळ त्याच्या वचनाने (कसाही आ- 

चरणाने असला तरी ) तो धार्मिक होतो; ' तुला स्वर्ग ( उत्तम लोक ) प्राप्त होईल,! असे 
त्याने झटले असतां तत्काछ यज्ञयागांवांचूनच तो स्वगांस जातो. याप्रमाणे वाणीचे ठिकार्णी 
सत्यता येते ॥ २३६ ॥ 

आतां अस्तेयारचे ऐश्वये सांगतात, 


अस्तेयप्रतिष्ठायां सर्वसत्नोपस्थानम्‌ ॥ ३७ ॥ 
सूप्रार्थः-अस्तेयाची स्थिरता झाल्यार्ने त्या योग्याला इच्छा नसली तरी सवेरत्नांची 
प्राप्ति होते 
भाष्यम-सवेदिकस्थान्यस्योपतिष्ठन्ते रत्नाने ॥ ३७ ॥ 
भाष्याथेः-( अस्तेयाची सिद्धि झाली असतां योग्याने इच्छा केल्यावांचूनच ) सवे 
'ठिकाणी असणारीं रत्न चहूंकडून त्याजवळ प्राप्त होतात ॥ ९२७ ॥ 
आतां अक्यचयोरचे ऐश्वये सांगतात, 


बह्मचर्यप्रतिष्ठायां वीयलाभः ॥ ३८॥ 

सूत्रार्थ:-अजह्मचर्ये स्थिर झाल्याने त्या योग्याला मोठें सामथ्य प्राप्त होते 

भाष्यमू--यस्य लाभादमतिघान्‌ गुणानुत्कषेयाते सिद्ध बिनेयेषु ज्ञानमा- 
घातुं समर्थो भवतीति ॥ ३८ ॥ 

भाष्याथेः-( अह्मचर्याची सिद्धि झाळी असतां अद्भुत सामर्थ्य प्राप्त होतें की ) 
ज्याच्या प्राप्तीमुळे योगी अप्रतिबंध अशा ( ज्ञानशक्ति व क्रियाशक्तिरूप अथवा अणिमादिं 
सिद्धिरूप) गुणांना वाढवितो. तसाच स्वतां सिद्ध (ज्ञानी) होऊन आपल्या शिष्यांना जान 
देण्याला समथ होतो ॥ ३८ ॥ 

आतां अपारिम्रहार्च ऐश्वये सांगतात, 


अपरिग्रहस्थेये जन्मकथन्तासम्वोधः ॥ ३९ ॥ 
सञ्राथेः-अपरिग्रहाची स्थिरता झाल्याने अन्यजन्मांत * मी कोण होतो, कसा होतो, . 
व काय करीत होतो ' इत्यादि सवे ज्ञान होतें | 





यी भाष्यमू-अस्य भवति । को5इमास$थमहमासिस्विदिदकथंस्विदिदळहे वा 
-भविष्यांमः कथ वा भविष्याम इत्येवसस्य पूर्वान्तपरान्तमध्येष्वात्मभावजिज्ञासा 
स्वरूपेणापावतते । एता यमस्थेर्य सिद्धयः ॥ “नियमेषु वक्ष्यामः' ॥ ३९ ॥ 
__ भाण्याथः-“अस्य' व “भवति? या दोन पदांचा सूत्रांत अध्याहार करावयाचा 
१ अपरिग्रह स्थिर झाला असतां) 'मी पूर्वजन्मी कोण होतों, मी कसा होतो, हे.काय आहे 
हुं कर्से आहेः आह्मी पुढें कोण होणार! व कसे होणार?! याप्रमाणे योग्याला भूत, भवि < 
च्यत्‌ व वतैमान या तिन्ही कालांतील आपल्या जन्मांसंबंधानें जिज्ञासा ( जाणण्याची इच्छा ) 
होते; त्याबरोबर ती जाणण्याची इच्छा आपला विषय जे ज्ञान त्यानं युक्त होते. (जिज्ञासा 
झाल्याबरोबर सवे जम्मांचें ज्ञान आपोआप होर्ते; झणजे तें संपादन करण्याला कांहीं इतर खट- 
थट करावी लागत नाहीं. ) याप्रमाणें यमांचे स्थैय झालं असतां ह्या सिद्धी सांगितल्या ॥ ३९] 
आतां नियमांच्या सिद्धी सांगणार; त्यांत बाह्यशुद्धीचे फल सांगतात, 


शोचात्स्वाडुजुयप्सा परेरसंसर्गः ॥ ४० ॥ 
सूत्राथे-शौचाची स्थिरता झाल्यानें योग्याला आपल्या शरीराविषयीं सुद्धां तुच्छबुद्धि 
उत्पन्न झाल्यामुळें दुसऱ्यांशीं संबंध ठेवण्याची इच्छा राहत नाही 
भाष्यम-स्वाहुजुगृप्सायां शोचमारभमाणः कायावद्यदर्शी कायानभिष्वद्की 
यंतिभेवाति । किश्व पेरेरसंसर्गे: । कायस्वभावावलोकी स्वमपि कायज्रिहासुमेज्ञजला- 
दिभिराक्षाल॑यन्नपि कायशुद्धिमपश्‍यन्‌ कथ परकायेरत्यन्तमेवापरयतेः संसज्येत ।॥४०॥ 
* किश्) ॥ 
भाष्याथेः-प्रथम आपलें अंग थोडेसें मलिन आहे असें वाटून त्याला स्वच्छ कर- 
ण्याचा प्रयत्न करूं लागळेला योगी जसजसा अभ्यास अधिक करीत जातो तसतसा, शरीर 
हं मांस, रुधिर इत्यादि अत्यंत कुत्सित ( घाणेरड्या ) पँदार्थांनीं बनढेळें आहे अशा दोष- 
दृष्टीनें त्याला आपल्या शरीराचा अगदीं वीट येतो. दुसरें आणिक असें,-त्याला दुसऱ्याचा 
अगदीं स्पशे सुद्धां नको असें होतें; कारण, ज्याला शरीराची सवे स्थिति पाहून आपला देह. 
सुद्धां नकोसा झालेला असतो; व जो शरीरास मृत्तिका, उदक इत्यादिकांनीं नेहमी पुष्कळ धूत 
असतांनाही थोड सुद्धां निमेळ होत नाहीं असें पाहतो तो दुसऱ्यांच्या अत्यंत अपवित्र 
देहांचा स्पशे कसा होऊं देईल? ॥ ४० ॥ 
__.... आणिक अस, 
सत्तवशुद्धिसोमनस्पयेकाँग्रेन्दियजयात्मद्शेनयोग्यत्वाने च ॥४१॥ 
--आणखी, शौचास्थिरतेपासून सत्वश्युद्धि, मनाची प्रसन्नता, चित्ताची स्थिरता, 
इंद्रियांचा जय आगि आत्मदर्शनाची योग्यता हीं प्राप्त होतात. 





९८] पातझल्योगसूत्रम्‌ । [ साधन- 
__ भाष्यम-भवन्तीति वाक्‍यक्षेषः । भुचेः सरवभुद्धिस्ततः सोगनस्यं तत ऐे- 

'काऱ्यं तत इन्द्रियजयस्ततश्रात्मदर्शेनयोग्यत्व बुद्धिससवस्य भवतीति । एतच्छोच- 
स्थेस्यांदधिगम्यत इति ॥ ४१ । 

भाष्याथेः-“भवन्तिः अशा पदाचा सूत्रांत अव्याहार करावयाचा. मैत्री इत्यादि 
कांच्या भावनेने चित्ताचा मळ जो राग, द्रेष इत्यादिक, तो दूर केळा असतां चित्तसत्वाची 
शुद्धि, नेतर मनाची प्रसत्तता, त्यानंतर एकाय़ता, त्यापुढे इंद्रिय स्वावीन राहण, त्यानंतर 
आत्मपाक्षात्कार होण्याची योग्यता चित्तसत्वाची होते. ह्या दोन्ही सूत्रांत सांगितठेल्या सिद्धी 
शौच स्थिर झाल्यानं प्राप्त होतात ॥ ११ ॥ 

आतां संतोषारचे फळ सांगतात; 

सन्तोषादनुत्तमसुखलाभः 1 ४२ ॥ 
सूत्रार्थः-संतोपाची स्थिरता झाल्याने परमावथि सुखाचा लाभ होतो. 
___ भाष्यम-तथा चोक्तं ' यच्च कामसुखं लोके यच दिव्य महत्सुखम्‌ ।॥ तृष्णा- 

क्षयसुखस्यते नाहेतः षोडशी कलाम इति॥ ४२ ॥ 

भाष्याथेः-(संतोष झणजे आशेचा सवेथा नाश होर्णे. अशा प्रकारच्या संतोषाचा 
अभ्यास नित्य करीत करीत तो पूर्ण देस आला असतां, ज्यापेक्षां कांहीं उत्तम नाहीं अशा 
सुखाचा लाभ होतो.) याप्रमाणे स्मतीतही सांगितले आहे; तं असं, -“ज कांहीं सवे लोकिकविष- 
यांपासून होणारें सु'व व जें केवल नुसत्या इच्छेनेच प्राप्त होणाऱ्या विषयांपासून होणारं असें 
मोठें दिव्य सुख, हीं सर्वे सुखे तृप्णाक्षयापासून ( वासनेचा नाश झाल्यामुळे ) होणारे जे 
सुख त्याची सोळाव्या अंशाची सुद्धां बरोबरी करण्याला योग्य होत नाहींत.' ॥ ४२ ॥ 

आतां तपाचे फल सांगतात,- 


का्येन्द्रियासिद्धिरशुद्धिक्षयात्तपसः || ४३ ।॥ 

सूत्रार्थः:-तपाने अशुद्धि दूर होऊन शरीर व इंद्रियांची सिद्धि होते. 

भाष्यम-निवेत्येमानमेव तपो हिनस्त्यशुद्धयावरणमलम्‌ । तदावरणमलापगमा- 
त्कायतिद्धिरणिमाया तथेन्द्रियासिद्धिदेराच्छूवणदरशेनाद्येति॥ ४३ ॥ 
_____ भाष्याथेः-अशुद्धि हणजे अवमे, हा तामस गुण आहे. हाच पुढें विभृतिपादांत सां- 
गावयाच्या ज्या अणिमादि शक्ति त्यांना आवरण ह्मणजे झांकून टाकणारा मल आहे. याला, 
नित्य अभ्यास करून पूणे दशेस प्राप्त झालेलें तप नाहीसे करिते. एकदा कां तपाने अशुद्ध 
रूप मल दूर झाला हणजे अणिमा, महिमा, लविमा इत्यादि शरीरसंबंधी सिद्धि (शक्ति) प्राप्त 
होतात; तशाच टुरून ऐकूं येणें. व पाहणें इत्यादि इंद्रियसंबंधी सिद्धी प्राप्त होतात ॥ ४२९४ 
| आतां स्वाध्यायार्चं फळ सांगतात, 





1- क 01 क 


स्वाध्यायादिष्टदेवतासम्मयोगः॥ ९९ ॥ 

___ सत्राथेः-मनांत योजिलेल्या मंत्राचा जप करितां करितां अनुष्ठान पूर्ण झार्ले असता 
योम्याला मनांत योजिलेली देवता प्रसन्न होते (ती देवता त्याला प्रत्यक्ष दर्शन देऊन त्याच्याशीं 
भाषणादिक करिते ) | 

- ___ भाष्यमः-देवा कषयः सिद्धा््च स्वाध्यायशीलस्य दशेने गळ्छन्ति, कार्ये 

चास्य वतेन्ते इति ॥ ४४ ॥। | 
भाष्याथेः-नित्यनियमाने स्वाध्याय करणाऱ्या पुरुषास, तो ज्यांचे दर्शन व्हावे 

अशी इच्छा करितो ते देव, क्षि, सिद्ध इत्यादिक वाटेल ते प्रत्यक्ष दशन देतात; व तो 

सांगेल तें काये करण्यास ते तयार असतात ॥ ४४ ॥ | 
आतां इश्धरप्रणिधानाच फल सांगतात,- 


समाधिसिद्धिरीथरपणिधानात्‌ ॥ ९५ ॥ 
सत्राथे:-इश्वरप्रणिधानार्ने समाधीची सिद्धि होते. 
भाष्यम्‌-ईश्वरापितसर्वेभावस्य समाधिसिद्धियेया सवेमीप्सितमवितर्थ जा- 
नाते देशान्तरे देहान्तरे काळान्तरे च । ततो5स्य भज्ञा यथाभूतं प्रजानातीति।।४५॥ 
*उक्ताः सह सिद्धिभियेमनियमाः ।॥ आसनादीनि वक्ष्यामस्तत्र ' ॥ रि 
भाष्याथेः-रंश्वराच्याच ठिकाणीं अपेण ( निवेदन ) केळे आहेत सव व्यापार ज्या- 
नें अशा परुपास समाधीची सिद्धि लवकर होते. ( ह्मणजे इंश्वरभक्तीनं इश्वर प्रसन्न हो 
ऊन त्यास समाथाळा येणारीं सवे विश दूर कारतो, त्यामुळ समाधि लवकर सिद्ध होतो.) ज्या 
सिद्धीच्या योगाने योगी आपले सव मनोरथ पृणे झाले असें समजतो. ( अर्थात्‌ कोणुत्याही 
वस्तूची त्याला इच्छा राहत नाहीं. ) त्यानंतर दूर देशांत असो अथवा दुसऱ्याच्या मनां- 
तील असो किंवा कोणत्याही वेळीं असो; अशा सवे गोष्टींला बरोबर जाणणारी अशी प्रज्ञा 
२ बुद्धि ) योग्याची होते ॥ ४५ ॥ | 
सिद्धिसहित सवे यम व नियम सांगितले; आतां आसनादिक सांगणार आहोत, त्यांत- 


थ्थरसुखमासनम ॥ ४६ ॥। | 
| सृत्राथे -ज्याच्या योगाने शरीरास कंप उत्पन्न न होतां सुख प्राप्त होहेल ( कस£ 
ल्याही वेदना होणार नाहींत ), अशा प्रकारच्या बसण्यास आसन हणतात 2. 


४-० 
आ 





खू० ४६ टी०-१ हें आसन, पद्यासन इत्यादिक अनेक प्रकारचें वसिष्ठ इत्यादिकांनीं सांगितलें 
तते. येणेप्रमाणे,-१ डावा पाय गदा ( मठद्वार ) आणि लिंग या दोहोंच्या मध्यभागों व उजवा पाय लिंगॉ- - 
च्या वरच्या भागावर ठेवून, हनुवटी हृदयाजवळ लावून, सर्व इंद्रिये स्वार्धांन ठेवून, स्थाणु ( झाडाचा 
चुंकी ) त्याममाणे स्थिर राहून व भुंवईच्या मध्यें दृष्टि ठेवावी; अश्या बसण्यास सिद्धासन हणतात. हें मोक्ष- 


१०५०] पातखलयोगसूत्रम्‌ । [ साधन 


भाष्यम-तद्रथा, पद्नमासनं वीरासनं भद्रासनं स्वस्तिक दण्डासनं सोपाश्रर्य 
-परय्येक्ध क्रोबनिपदने हस्तिनिषदनमुष्टनिषदनं समसंस्थाने स्थिरसखं॑ यथासुखं 
-चेत्येवमादीति 4 ४६ ।। 

| भाष्याथेः-( बसण्याचा जो विशोष प्रकार त्यास आसन ह्मणतात. ) ते पासन; 
 वीरासन, भद्रासन, स्वस्तिकासन, दुंडासन, सोपाश्रय, पर्यक, क्रंचनिषदन, हस्तिनिषदन, 
उष्टूनिषदून व समसंस्थान अर्से अनेक प्रकारचें आहे. त्यांत ज्याला ज्यापासून बसतांना 
शरीरास. कंप उत्पन्न होणार नाहीं व सख होईल त्याने ते ध्यावे ॥ ४६ ॥ 

आतां आसन हढ व सुखकारक करण्याचा उपाय सांगतात, 


प्रयत्रश थिल्यानन्तसमापत्तिभ्याम्‌ ॥ ४७ ॥ 


सूत्राथेः-स्वाभाविक होणाऱ्या शरीरव्यापाराची शिथिळता (ते व्यापार बंद झाले 
असतां ) व परथ्वीस चारण करणारा अथोत्‌ अत्यंत स्थिर असणारा असा जो सहस्त्रफणी 
अनंत ( शेष ) त्याचे ठिकाणीं चित्ताची एकाग्रता केली असतां आसन सिद्ध होतें. 
____ भाष्यम-भवतीति वाक्यश्षेषः । प्रयत्नोपरमात्सिद्धतत्यासनं येन नाझमे- 
जयो भवति । अनन्ते वा समाप्न चित्तमासनं निवेतेयतीति ।॥। ४७ ॥ 

भाष्याथेः-“ भवति ! या पदाचा सूत्रांत अध्याहार करावयाचा. शरीराचे स्वभावतः 
होणारे जे हालणें, चालणे इत्यादि प्रयत्न ( व्यापार ) ते अम्यासाने अगदीं शिथिल (सैल) 
सोडले असतां आसन स्थिर व सुखकारक होतें. ज्यायोगान शरीरास कंप उत्पन्न होत ना- 
'हीं. अथवा एथ्वीला धारण करणारा यावरून अत्यंत निश्चळ राहणारा असा जो अनंत 
ह्मणजे शेष त्या ठिकाणीं चित्त धारण करून तदाकार झालें असतां आसन हढ व सखका- 
रक होतं ॥ ४७ ॥ 

__ आतां आसन स्थिर झाल्यार्चे फल सांगतात;-- | 
द्वारास खुलें करणारें आहे; ह्मणून ह्यास योगी सिद्धासन ह्मणतात. २ डाव्या मांडीवर उजवा पाय ( पाऊल) 
ब उजन्या मांडीवर डावा पाय ठेवून, उजव्या हातानें डान्या पायाचा अंगुठा च डाव्या हातानें उजव्या 
पायाचा अंगुठा बळकट धरून, हृदयाजवळ हनुवटी लावून .नाकाच्या देंड्यावर दृष्टि ठेवावी; अश्या रीतीर्ने 
बसण्यास पद्मासन ह्मणतात. हें योग्याच्या सर्वे व्याधींला दूर करितें; ३ बृषणाच्या ( अंडकोशाच्या 9 
स्वराली जी शिवण असते तिच्या उजव्या बाजस डाव्या पायांचा घोंटा व तिच्या डाव्या बाजस उजव्या 
पायाचा घोंटा ठेवून, दोन्ही मांड्यांवर, सवे बोटें पसरून दोन्ही हात ठेवावे; व तोंड मिटलेळें न ठेवतां 
नाकाच्या शेंड्यावर एकसारखी दृष्टि ठेवावी; अश्या बसण्यास सिंहासन ह्मणतात. ४ पूषणाच्या खालीं 
शिवणीच्या डाव्या बाजूस डाव्या पायाचा घोंटा ब उजव्या बाजस उजन्या पायाचा घोंटा ठेवून जावळ 
' आलिल्या दोन पायास दोन्ही हातांनी बळकट घरून निश्चल बसार्वे; अश्या बसण्यास भद्रासन झणतात. हें 


. सये व्याधींस दूर करिते. याप्रमार्णे योगप्रदीपिकादि ग्रंथांत अनेक आसने सांगितली आहेत; परंतु त्या सर्वीक 
“सिद्धासनाचीच प्रशंसा पुष्कळ केली आहे. करितां त्याचा नेहमीं अभ्यास करावा 





पादः < ] सभाष्यं भाषानुवादसंहित॑ च । [ १०३ 


ततो दन्दानभिघातः॥ ४८ ॥ 


सूत्राथ:-आसनजय झाल्याने शीतोप्ण, क्षुत्तप्णा इत्यादि जीं इंद्र ( जोडपी ), 
त्यांपासून योग्यास पीडा होत नाहीं 

भाष्यम्‌-शीतोष्णादिभिद्रेन्देरासनजयान्नाभिभरयते ॥। ४८ ॥ 
| भाष्याथेः-आसनजय झाल्यानें शीत व उप्ण इत्यादिक जीं दद, "त्यांपासून 
योग्यास पीडा होत नाहीं ॥ ४८ ॥ 

आतां कमाने प्राप्त झालेले योगाचे चवथे अंग प्राणायाम सांगतात,-- 


तस्मिन्सति श्‍वासप्रश्‍वासयोर्गतिविच्छेदः प्राणायामः ॥९९॥ 


सूत्राथः-आसनजय झाल्यानंतर बाहेरच्या वायूचा प्रवेश आंत न होऊंदेणे व 
आंतील वायूस बाहेर न जाऊं देणे, यास प्राणायाम ह्मणतात. 

भाष्यम्‌-सत्यासनजये बाह्यस्य बायोराचमनं श्‍वासः कोष्ठयस्य वायोनि!- 
सारणं प्रश्वासस्तयोगेतिविच्छेद उभयाभावः पाणायामः ॥ ४९ ॥ सतु!'॥ 

भाष्याथे;-आसन सिद्ध झाल्यानंतर पुढे बाहेरचा वायु नाकाच्या छिद्रांवाटे( भोंकांवारटे ) 
पोटांत साठविणे याला श्वास (व पूरक ) असे हणतात. पोटांतीळ वायूळा पुनः नाकाच्या ठिद्रांवार्टे 
बाहेर सोडणं बाला प्रश्वास (व रेचक) असं हणतात. या श्वासम्रश्वासांचा जो गतिविच्छेद 
(वायूच्या गतीचा प्रतिबंध ) हणजे श्वास व प्रश्वास ह्या दोन्हीही गती चाळू न देणें, याला 
प्राणायाम ( व कुंभक ) असें हझणतात ॥ ४९ ॥ 

*आतां तोच सुलभरीतीर्न समजण्याकारितां विभाग करून त्याचें स्वरूप सांगतात,- 


आाह्याभ्यन्तरस्तम्भदृत्तिदेशकालसंख्याभिः परिदृष्टो दीर्घसूक्ष्म॥५०॥ 

सत्राथेः-जाह्यवृत्ति झणजे वाय बाहेर सोडणे, ह्यासच श्वास व रेचक ह्मणतात; 
आम्यंतरवृत्ति ह्० वायु आंत ओढून घेर्णे, ह्यासच प्रश्नास व पूरक ह्मणतात; स्तंभवृत्ति ह्म ० 
वायु आंत कोंडून धरणे, यास कुंभेक हणतात. अशा तीन प्रकारचा हा प्राणायाम स्थल 
कॉक व संर्ख्यो ह्यांच्याविषयींच्या विचारार्ने, दीधे व सूक्ष्म असा दृष्ट आहे 
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सखू> '५७ टी०-१ जसें कुंभांत ह्मणजे घागरीत भरलेले पाणी झांत व निश्चळ राहतें, तसा पूरक्- 
'द्वारे. फुप्फुसांत भरळेला वायु राहतो; ह्मणून ह्यास कुंभक असें नांव आहे. २ श्वास व प्रश्नास कारेतांना जी. 
वायूची धारा , चालते, ती नाकापासून वारा अंगुळें इत्यादि प्रमाणाने चालावी, ह्या प्राणायामाच्य़ा स्थलाचा : 
विचार झाला. ३ भ्रास अथवा प्रश्चास हा छत्तीस, चोर्वास, निदानपक्षीं बारा मात्रांपयत चालवावा, हा” 
कालविचार झाला. ४ प्राणायाम इतके वेळां केला; एवढ्या श्वासप्रश्वार्सांनीं पहिला उद्धात . झारा. ह्याप्रमाणे. 
उद्धात किती झाले हें समजण्याकरितां संख्येचे ग्रहण केलें. ह्या संख्याविचार झाला, उद्घात हौणजे बेंनीच्या 
अळपासन प्रेरणा झालेल्या वायर्चे जें डोक्यांत झापटणें तो. भोजबराते.. . . 
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१० ] 


भाष्यम-यत्र मर्वासए्वेको गत्यभावः स बाह्यः । यत्र इबासपूवेको गत्य- 
भावः स आभ्यन्तरः । ततीयरतम्भदत्तियत्रोमयाभावः सकृत्मयत्नादववति । येथा 
सते न्यस्तमपळे जलं सर्वतः संकोच मापद्यते तथा दयोयुंगपद्दधत्यभाव इति । त्रयो5प्ये 
ते देशेन परिद्छा इयानस्य विषयो देश इति । कालेन परिदष्टाः | क्षणानामिय- 
्तावधारणेनावाच्छिन्ना इत्यवः । संख्याभिः प्ररिदृष्टा एतावद्धिः इवासभच्वासेः भथ- 
म उद्घातस्तदरनिएरहीतस्येतावद्रिद्रितीय उद्घात एवं मदुरेवं मध्य एवं तीत्र इति 
संख्यापरिदृष्टाः । स खल्वयमेवमभ्यस्तो दाघेसूक्ष्मप । ५० ॥ 


भाष्याथेः--(तो गतिविच्छेद ( प्राणायाम ) तीन प्रकारचा; त्यांत ज्या प्राणायामांत 
भ्रश्वासार्ने गतिक्च्छिद ( वायूच्या गतोचा प्रतिषेध ) केलेला असतो तो १ बाह्य ( बाह्य- 
वृत्ति ) ( रेचकनामक ) प्राणायाम होय. तसेच ज्या गतिविच्छेदांत श्वासाने गतिवि- 
केलेला असतो तो २ आम्यंतर (आम्यंतरवृत्ति) (पूरकनामक ) प्राणायाम होय आणि 
जेथे श्वास व प्रश्नास या दोहोंचा अभाव एकवेळच्या प्रयत्नानेंच होतो (अथात्‌ आंतला वायु आंतच 
स्तेभून (रोकून) ठेवायाचा, बाहेर जाऊं द्यावयाचा नाहीं; व बाहेरील वायु बाहेरच स्तंभून ठेवाव- 
याचा, पोटांत ध्यावयाचा नाहीं;) हा २ रा स्तंभवृत्ति (कुंभकनामक) प्राणायाम होय. याला दृष्टां- 
त,-जसं तापठेल्या दगडावर टाकळेले पाणी चोहांकडून सुकत सुकत मध्यें थोडेसें राहतं; त्याप्र- 
माण ( वायूचा चहंकडे वाहण्याचा स्वभाव खरा परतु त्याला स्तंभून ( राकून) धरण्याचा प्र- 
यत्न जबरदस्त पडल्यामुळे तो शरीरांतच संकोचित होऊन राहतो ह्मणून) एकाच 'वेळीं श्वास व 
झश्धास ह्या दोन्ही “गर्तांचा अभाव होतो ( दोहोंची गति बंद होते ). रेचक, पूरक व कुंभक 
हे तीनही 'इतका हा देश या प्राणायामाचा (रेचकाचा) विषय, याप्रमाणे देशाने परिदृष्ट (मो 
जलेले)* आहेत. 'इतका हा काल या प्राणायामाचा ( पूरक किंवा कुंभकाचा ) विषय,' याप्रमाणें 
कालानं परिदृष्ट (मोजलेले) ह्मणजे ८ डोळे आंकण्यास जो काल लागतो, त्याच्या चवथ्या भा- 
गास क्षण हणतात. अशा ) ' इतक्या क्षणांपर्यंत हा प्राणायाम झाला,' अशा कालमानानें 
ओजलेले आहेत; असा अर्थ. असेच “ एवढ्या श्वास व प्रश्नासांनीं परिमित हा पहिला 
उद्धात झाला. इतका वेळपर्यंत वायूर्चे स्तंभन केल्यानंतर पुनः इतक्या श्वासप्रश्वासांनी दु- 
सरा उद्धात झाला. इतक्याच श्थासप्रथ्वासांनी तिसरा उद्धात झाला. याचप्रमाण इतक्या श्वास- 
श्रंथषासांनी मूदु, असाच मध्य व असाच तांत्र; याप्रमाणे संख्यांनी परिदृष्ट आहेत. याप्रमाणे 
सांगितलेला बाह्यवात्ते, आम्यंतरवृत्ति व स्तंभवृत्ति असा तीन प्रकारचा प्राणायामच देशा, काल 
व संख्या यांच्या निश्चयाने त्याचा रोज अम्यास करीत गेलें असतां बहुत कालपर्यंत टिक-, 
शारा ह्मणून दीघे असा होऊन वायूच्या संचाराच्या अतिसूक्ष्मपणामुळें सूक्ष्म असा होतो ॥५ ०॥ 


__ प्राणायाह्ञाचे तीन भेद सांगितले; आतां त्याचा चवथा विशेष भेद सांगतात, -.. 





पादः २ ] सभाष्यं भाषानुबादसहितं च । [ १०३ 
_ बाह्याभ्यन्तरविषयाक्षेपी चतुर्थः ॥ ५१ ॥ 


सुत्रार्थः-ज्यांत बाह्य ब आम्यंतर विषयांचे अवलोकन करण्यांत येतें तो प्राणाया- 

माचा चोथा "प्रकार होय | 

__ भाष्यम-देशकालसंख्याभिषोद्यविषयः परिदृष्ट आक्षिप्रः। तथा5$भ्यम्तरवि्ष- 

यः परिदेष्ट आक्षिप् उभयथा दीथेसूक्ष्मः । तत्यूवेको भूमिजयात्क्रमेणो भयोगेत्यभाव- 

श्वैतुथेः । प्राणायासस्ततीयस्तु विषयानाळोचितो गत्यभावः सकुरारब्य एव देश- 

कोलसंख्याभिः परिदृष्टी दीघेसूक्ष्मः। चतुथेस्तु व्यासमरवास योविपयावधारणारट' कमेण 
भूमिजयादुभयाक्षेपपूवेको गत्यभावश्वतुथेः प्राणायाम इत्ययं विश्षेष इति ॥ ५१ ॥ 

* भाप्याथेः-जाह्य (देशरूप) विषय देश, काल व संख्या यांनीं मोजला गेला व नंतर 
सृक्ष्मदृष्टीनं अवळेकन किंवा चांगल्या रीतोरने निश्चित केला. तसाच आम्यंतर ( हृदय, 
नाभिचक्र बंगेरे ) विषय हाही देशादिकांनीं मोजळा गेला व नंतर चांगल्या रीतीने निश्चित 
केळा. दोन्ही प्रकारचे विषय ( अम्यासाने ) दीघेसूक्ष्म झाले. याप्रमाणे पूर्वी झाल्यानं- 
तर क्रमानेंच ( मधल्या ) भूमिकांचा जय होऊन जो श्वास व प्रश्नास या उभयगतींचा 
अभाव होतो तो चवथा प्राणायाम होय. ( आतां गतिविच्छेद दोघांतही खरा, परतु ) 
तिसऱ्या प्राणायामांत पूर्वी सांगितलेल्या श्वासप्रश्वासविषयांचे आलोचन ह्मगमे सक्ष्मदृष्टीने 
अवलोकन केल्यावांचन एकवेळच्या प्रयत्नानंच उभयगतींचा अभाव होतो; व तो देशादि- 
कांनी परिदृष्ट होऊन अभ्यासाने दीघेसूक्ष्म होतो. आणि या चवथ्या प्राणायामांत तर पूर्वी 
श्वासप्रथासविषयांचा चांगला निश्चय करून मग पुढे क्रमानं भामिकाजय झाल्यानंतर उभम- 
यतांर्च आतिक्रमण करून गतींचा अभाव होतो; ह्मणन हा चवथा प्राणायाम तिसऱ्यापेक्षां वि- 
शेष आहे ॥५१॥ 


आतां प्राणायामाचे सिद्धिसूचक फल सांगतात, 


ततः क्षीयते प्रकाशावरणम्‌ ॥ ५२ ॥ 
सूत्राथैः-प्राणायामाची सिद्धि झाल्यानं बुद्धिसत्वावर असलेळें छेशरूप आवरण 

( पडदा ) दूर होत 
भाष्यम्‌-पाणायामानभ्यस्यतो5स्य योगिनः क्षीयते विवेकज्ञानावरणीयं कमी! 
यत्तदाचक्षते ' महामोहमयेनेन्द्जाटेन पकाशशीलं सत्वभाहत्य तदेवाञकार्ये नियुक्के' 
शति। तदस्य भकाशयावरणं कमे संसारानिवन्थनं भाणायामाभ्यासाइबेलं भवति, मतिक्षणे 
च॒ प्षीयते । तथा चोक्ते “ तपो न पर भाणायामात्ततो वियुद्धिमलादीनां दोसित् 

' इति ॥* किच !'॥ ५२ ॥। व 

भाष्यायेः-प्राणायामाचा निरंतर अम्यास करणाऱ्या योग्यारचे विवेकज्ञानाला 
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कून ग्रकणारें कर्म ( अधम ) नाश पावते. ज्या कर्माबद्दल पूर्वीचे आचाय सांगतात; की," 
“जें महामोहमय इंद्रजालाने, प्रकाशस्वभाव जें बुद्धिसत्त्व त्याला आवरून ( झांकून टाकून, ) 
त्ते कमेच अकायोत ( अधमांत ) प्रवृत्त करिते; ते हे बुद्धिसत्त्वाच्या प्रकाशाला लोपवून 
शकणारे ह्मणूनच सैसाराळा कारण अस करम योग्याच्या प्राणायामाच्या अम्यासानें दुबेळ 
( प्रकाशाला ठोपवून टाकण्यास अपतमथे ) होते; व प्रतिक्षणीं त्याचा नाश होत जातो.. 
याप्रमाणे पूर्वीच्या आचायीनीं सांगितठें आहे; की,-* प्राणायामापेक्षां मोठें दुसरं तप नाहीं; 
त्यापासून पापाचा सवथा नाश झाल्यामुळें तमोरूप मळ दूर होऊन ज्ञानाचा प्रकाश होतो' ॥ ५२॥ 
आणिक असें,- 


धारणासु च योग्यता मनसः॥। ५३॥ 

सूत्राथेः-त्यानंतर मन निर्दोष झाल्यामुळें त्यास ज्या ज्या विषयावर लावावें, तेथें 

तेथें ते स्थिर होतं 
_ भाष्यममाणायामाभ्यासादेव पच्छर्दुनविधारणाभ्यां वा प्राणस्येति वचना- 

व ॥ “ अथ कः पत्याहारः  ॥ ५३ ॥ 

भाष्याथै:-प्राणायामाच्या अम्यासानेंच ( धोरणेविषयीं मनाची योग्यता होते; ) 
कारण, पूर्वी (स० सू० ३४ त) “ अथवा नाकावाटे वायु बाहेर सोडणे व आंत ओढून 
घेणें असें केल्यानें चित्त एकाम्र होते.' असें सांगितले आहे हणून ॥ ५३ ॥ 

आतां प्रत्याहार कोणता ? तो सांगतात; 


स्वविषयासम्पयोगे चित्तस्य स्वरूपानुकार इवेन्द्रियाणांप्रत्याहार५४ 
सूत्राथेः-इंद्रिये आपापल्या विषयांचा परित्याग करून चित्तस्वरूपाचे अनुकरण 
करितात, त्यास प्रत्याहार हणतात 
भाष्यम्‌--स्वविषयसंमयोगाभावे चित्तस्वरूपानुकार इवेति चित्तनिरोधे चि 
सवश्चिरुद्धानीन्द्रियाण नेतरेन्दरियजयवदुपायान्तरमपेक्षन्ते । यथा “ मधुकरराजं म- 
क्षिका उत्पतन्तमनृत्पतन्ति निविदामानमनु निविशन्ते ' तथेन्द्रियाणि चित्तनिरोषे 
बनिरूद्धानीत्येष मत्याहारः | ५४ ॥ 

___ भाष्याथे:--रूप, रस इत्यादि जे चक्षु इत्यादि इंद्रियांचे विषय, त्यांचें प्रण न करण्या- 
विषयी (इंद्रिये ) चित्तस्वरूपासारखें अनुकरण कारेतात.' असें जे सूत्रांत सांगितळे आहे; याचा 
अभिप्राय असा कीं, ९ वैराग्यामुळें ) चित्त निरुद्ध झालें झणजे शब्दादिविषयांकडे जाईनार्से 
होतें, मग त्याप्रमाणे इंद्रिये सुद्धां निरुद्ध होतात आणि आपापल्या विषयांचें ग्रहण करीत नाहींत 
तात्पये, इतर इंद्रियजयाप्रमाणे त्यांना स्वाचीन करण्याला कांहीं दुसऱ्या उपायाची गरज 


सू७ ५३. टी०-१ घारणेचे लक्षण ( विभू. सू: १त) सांगितले आहे. ||... 
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छगत नाहीं. याला दृष्टांत; जशा,-“ मधमाशा भ्रमर अथवा त्यांच्या मधील राजा उडूं लागला 
हाशभे त्याच्या बरोबर उडतात; व तो कोर्ठे फुलावर बसूं लागला हणजे त्या फुलावर आपणही 
बसतात.' त्याप्रमाणे इंद्रिये चित्तनिरोध झाला असतां निरुद्ध होतात ( सवे विषय सेंबन 
करण्याचे सोडून देतात ); याला प्रत्याहार हणतात ॥ ५४ ॥ 

आतां प्रत्याहाराचे फल सांगतात;- , 


ततः परमा वश्यतेन्द्रियाणाम्‌ ॥ ५५ ॥ 
सूत्रारथ;-प्रत्याहार सिद्ध झाल्यानें इंद्रियें फारच चांगल्या रीतीर्ने स्वाधीन होतात 
भाष्यम्‌-शब्दादिष्वव्यसनमिन्द्रियजय इति केचित्‌ । सक्तिव्येसने व्यस्य- 
त्येनं श्रेयस इति । अविरुद्धा प्रतिपत्तिन्यास्या शब्दादिसंभ्रयोगः स्वेच्छयेत्यन्ये । 
रागद्रेषभावे सुखद्‌ःखशून्यं शब्दादिज्ञानमिन्द्रियनय इति केचित्‌ ।! चित्तेकाग्र्याद- 
अतिपत्तिरेवेति जेगीपव्यः । ततश्व परमा त्वियं वशयता य्चित्तनिरोधे निरुद्धानी- 
न्दियाणि नेतरेन्द्रियजयवत्मयत्नकुतमृपायान्तरमपेक्षन्ते योगिन इति ॥ ५५ ॥ 
भाष्याथे!-(इंद्रियांचा परम जय हणजे कशाला ह्मणतात; याविषयीं अनेक मतभेद आ- 
हेत. ) कोणी ' शब्दादिविषयांच्या ठिकाणीं व्यसन नसणं ' याला इंद्रियजय हणतात. 'व्य- 
सन' या शब्दाचा अथे सक्ति (प्रीति). असा अथे, 'जें पुरुषाप्रत परमकल्याणापासून दूर क- 
रितें ते न्यसन,' अशा व्युत्पत्तीने ( अवयवाथोने ) होतो. कोणी ( वेदादिकांस ) अविरुद्ध जे 
शब्दादि विषय 'त्यांचे सेवन करणें व वेदादिविरुद्ध विषयांच्या ठिकाणीं प्रवृत्ति न होऊं देणं 
व अशी प्रवात्ते होऊं देणें नीतीस अनसरून आहे; करितां हाच इंद्रियनय ' असं हणतात 
दुसरे “शब्दादिक विषयांचे सेवन जर इंद्रिय आपलीं आपण करूं लागलीं तर त्यांस खुशाल 
करूं द्मार्वे; आपण मात्र बुद्धया त्यांची प्रवृत्ति करूं नये; हा इंद्रियजय,' असे झणतात. कोणी 
राग व द्वेष या निमित्तांनीं होणारे जें सुख व दुःख, त्यांनीं रहित जो विषयभोग अथोत्‌ 
विषयभोगाविषयीं उदासीनपणा, हा इंद्रियजय, ' अर्स ह्मणतात. आणि जैगीषन्य- 
नामक परमक्तषि 'चित्तार्च ऐकाग्ऱ्य हणजे चित्त एकाय्र झाल्यामुळें ( चित्ताबरोबरच ) इंद्रि 
यांची. विषयसेवनाविषयीं अप्रवृत्ति; हा इंद्रियजय,' असें ह्मणतात. (हाच इंद्रियजय सृत्रका- 
रांस संमत आहे. ) यालाच इंद्रियांचे मुख्य स्वाधीन होणे ( मुख्य इंद्रियजय ) असं हण- 
तात; कारण, जी इंद्रियांची मुरू्य वश्‍यता झाली असतां, चित्तनिरोव झाला असतां इंद्रियां- 
याही ९ सहज ) निरोध होतो; आणि इतर इंद्रियजयाप्रमार्णे या इंद्रियनयास दुसऱ्या प्रय-. 
 त्साची गरज योग्यांना. लागत नाहीं. ( जशी ) यतमानसंज्ञा वैराग्यानें एका इंद्रियाचा जय 
झाळा तरी दुसऱ्या इंद्रियांच्या नयाकरितां दुसर्‍या प्रयत्नाची गरज लागते, तशी ही सांगितलेली 
परँमा. वऱ्यता झाली असतां आणखी दुसरा प्रयत्न योग्याला करावा लागत नाहीं ॥ ५५:॥॥. 
॥ इति श्रीवेदन्यासकृतभाष्यसहिते टिप्पण्यादियुतभाषान्तरोपेते सांख्यभवचने 
____ योमश्वाखे सापनपाद; समातः ॥२॥ 
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३*तत्सत्परमात्मने नमः । 
पातझझठयोगसूत्रम्‌ । 
श्रीव्यासभाष्योपेतं भाषानुवादसहितं च । 


बण विणणय ०9” कणा __0_...““”॥50॥-णण 1 


विभूतिपादः ॥ ३ ॥ 
भाष्यम-'उक्ताने पश्च बहिरज्ञानि साधनानि धारणा वक्तव्या ।। 


भाष्याथेः-पूर्वीच्या साघनपादांत यम, नियम इत्यादिक पांच योगाची बहिरंग 
( परेपरेनें उपयोगी पडणारीं ) साधने सांगितली; आतां अंतरंग ( साक्षात्‌ उपयोगी पड- 
णारीं ) साधनं सांगण्याकरितां व योगावर श्रद्धा उत्पन्न करणाऱ्या ज्या विभूति त्या सांग- 
ण्याकरितां या विभूतिपादाचा आरंभ आहे. त्यांत प्रथम योगास अंतरंग साधन जी धारणा 
तिर्चे लक्षण सांगतात,- 


देशबर्न्धाश्रित्तस्य धारणा ॥ १ ॥ 

सूत्राथई-नाभिचक्र इत्यादि विशेषस्थली चित्त स्थिर करणें ह्यास धारणा असें झणतात 
भाष्यम-नाभिचक्रे हृदयपुण्डरीके मूचघि ज्योतिषि नासिकाग्रे जिहाग्र इत्ये- 
बमादिषु देशेषु बाहे वा विषये चित्तस्य़ दत्तिमात्रेण ब्रन्थय इति बन्थो धारणा ॥१॥ 
भाष्याथे!-नाभिचक्त, हृदय, ऊर, मस्तक, ज्योति, नाकाचा शेंडा, जिभेचा शेंडा, 

कृठ, दोन्ही डोळे, भुवयांचा मधळा भाग इत्यादि आंतील स्थानांच्या ठिकाणीं किंवा बाह्य 
ह्मणजे बाहेरच्या चंद्र, सूये, आश्नि इत्यादि पदार्थाच्या ठिकाणीं जो चित्तवृत्तींचा संबंध करणें 
याला घारणा झणतात. ( तात्पर्य, ज्या वस्तूचे ध्यान करावयार्च त्या वस्तूच्या ठिकाणीं. 
'चित्तवृत्ति ठेवणं ही धारणा होय. ) ॥ १ ॥ | 
_ आतां धारणेने सिद्ध होणाऱ्या ध्यानार्च लक्षण सांगतात, 


खू १ टौपः-१ गरुडपुराणांत तर ' बारा प्राणायामांस जितका काळ लागतो; तितका वेळपर्यंत अह्याचे 
ठिकाणीं मन धारण करणें, ह्यास धारणा असं ह्मणतात,” अर्से सांगितलें आहे. यावरून वरील सुत्रांतही नारा 
 आयययामापर्यत चित्त स्थिर करण्यासच घारणा हाणावयाची; नाहींतर एक क्षणनर जरी चित स्थिर झालें तरी 
त्यास भांरपणा झणावी असे होऊं लायेळ. वि० भि०. . 
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तत्र प्र्ययैकतानता घ्यानय्‌ ॥२॥ 
सूत्राथेः-ज्यावर चित्ताची धारणा केली असेल ते्यंच त्याची एकाग्रता होऊन दु- 
सरीकडे न जाऊं देणे ह्यास घ्यान असे झणतात. | 
भाष्यम-तस्पमिन्देक्षे ध्येयालम्बनस्य भत्ययस्येकतानता सदत्वः पवाइः पत्य 
र ध्यांनम ॥२॥ 

( ज्या वस्तूच्या ठिकाणीं चित्ताच्या विरुद्ध ( उलट ) वृत्तींची निवृत्त 
करण्याविषयी प्रयत्न करावा लागतो ती पूर्वेसूत्ञांत सांगितलेली धारणा झाली. व त्याच 
अस्तुच्या ठिकाणी जी प्रत्ययाची ह्मणजे चित्तवृत्तींची एकाअता हणजे 'अनुमविलेला विष- 
यच एकसारखा मनांत असणे, अथोत्‌ एका विषयांत दुसऱ्या विषयाचा संबंध निलकुल.नसणें 
याला ध्यान असे हणतात ॥२॥ 
आतां ध्यानार्ने साध्य होणारें व योगार्चे मख्य अंग जो समाधि, त्याचे लक्षण सांगतात,- 


तदेवार्थमात्रानिभासं स्वरूपशून्यमिव समाधिः ॥ ३॥ 

सूत्रार्थः-तेंच ध्यान जेव्हां ध्येयस्वरूपाकार हणजे ज्याचें ध्यान करीत असेल 
तद्रूपच होऊन अन्य पदाथाचे ज्ञान निराळें हणून कांहींच राहत नाहीं हझणजे ध्यान व प- 
दाथे ह्या दोहोंचा एकाकार होतो तेव्हां त्यास समाधि असें ह्मणतात. 

भाष्यम-ध्यानमेव ध्येयाकारनिभोसं प्रत्ययात्मकेन स्वखू्पेण भरन्यामिव यदा 
भवति ध्येयस्वभावावेशात्तदा समाधिरित्युच्यते ।। इदमञ बोध्यम । घ्यातृध्येयध्यान- 
कलनावद्‌ ध्यानं तद्रहित॑ समाधिरिति घ्यानसमाध्योविभागः । अस्य च समाधि- 
रूपस्याइस्याड्रियागसंमज्ञातयोगादयम्भेदो यदत्र चिन्तारूपतया निःशेषतो ध्येय- 
स्वरूपं न भासते । आक्षिनि तु संमड्वाते साक्षात्कारोदये समाध्यविषया आपि विष- 
या भासन्त इति । तथा च । साक्षात्कारयुक्तेकाशयकाले सम्मज्ञातयोगः । अन्यदा 
. सु समाधिमाञजमिति विभागः ॥ ३ ॥ 

भाष्याथे:-नेव्हां घ्यानच ध्येयाच्या आकाराने भासूं लागतें, व ध्येयस्वरूपाच्या 
“आवेशाने * मी चितन करिता ' अशा वृत्तीचे मान मुळींच राहत नाहीं. त्या वेळेस (त्या 
ध्यानालाच ) समाधि असे ह्मणतात. येथे असा विचार समजावा की, ज्या ठिकाणीं, घ्यान 
ी श्ह& २ टीपः-१ वर टापेंत सांगितलेली जी धारणा, त्या नारा होईपर्यंत चिंतन करणे ह्यास थ्यान 
असें हणतात; असें ध्यानाचे विशेष लक्षण गरुडपुराणांत सांगितरूं आहे. वि० मि« 


सू० ३ टीपः-१ वर टीपेंत सांगितलें जें घ्यान तें बारावेळ होईपर्यत अशञाचे ठिकार्णी तक्वीत होणें 
_ ह्यास समाथि झणेतात; असें गरुडपुराणांत समाधीचे विशेष लक्ष सांगितळें आहे. वि८ भि; | 








फॅ १) समाये नोषानुगॉदेसहित [ १०९ 


'करणाशे" तो घ्याता, ज्यार्चे घ्यांन करावयाचे ते घ्येथ व ध्यांन॑ अशा घ्यात, घ्येय ब 
घ्यान ह्या जरिपुर्यचे भान असते ते घ्यान; व जेथे ह्या त्रिपुर्टीचे ( घ्याता, ध्येय ब घ्यान या 
तिघांर्च ) एथंकू भान न होतां केवल घ्येयाच्या आकारानेंच ध्यान भासूं ठागते, तो समाधि; 
यांप्रमाणे घ्यान व समाथे या दोहोंमध्ये भेद समजावा. (तात्पर्य, जेथ चित्ताची एकाम्रता विरुद्ध- 
वृत्तीनं खंडित होते ती धारणा; ज्यांत एकाग्रता खंडित न होतां ध्याता, ध्येय व घ्यान या 
विंधांर्च स्फुरण होतें ते ध्यान; व ज्यांत केवल ध्येयाचेंच स्फुरण होतें तो समावि भाणावा. ) 
या समाधिरूप अंगाचा अंगी जो संप्रज्ञातयोग त्यापेक्षां यामध्यें हा भेद आहे कीं, या 
समाधींत ज्यार्चे ध्यान करावयाचे त्या ध्येयापेश्ये अभिक-बस्तूने-<अन होत नाहीं; व अंगी 
जो संप्रज्ञातयोग त्यामध्यें तर ( विवेकख्यातिरूप ) साक्षात्कार झाला हणजे पहिल्या 
समाधीमध्यें ज्या विषयांची धारणा केली नव्हती, असले विषय सुद्धां भासतात. यावरून 
असें सिद्ध झालें कीं, ज्या एकाम्रतेच्या वेळीं साक्षात्कार होतो तो संप्रज्ञातयोग व ज्या वे- 
ळेस केवल एकाग्रताच असते तो समाधि मात्र, असा यांत विभाग जाणावा ॥ ३ ॥ 

धारणा, घ्यान व समाधि या तिघांचा एकाच शब्दाने व्यवहार कारितां येईल अशी 
पारिमाषिक संज्ञा सांगतात, 


त्रयमेकत्र संयमः॥ ४ ॥ 
सूत्राथः-एकाच विषयाकडे धारणा, ध्यान व समाधि हीं तीन्ही लावणें ह्यास संयम 
असे हणतात. अथोत्‌ जेथें जेथ संयमशळ्द तेथें तेथें, संयमशाब्दाने धारणा, ध्यान व 
समाधि असें समजावं | 
भाष्यम-तदेतद्‌ धारणाध्यानसमाधित्रयभेकत्र संयमः । एकविषयाणि त्रीणि 
साधनानि संयम इत्युच्यते । तदस्य जअयस्य तान्त्रिकी परिभाषा संयम इति ॥४॥ 
भाष्यार्थः-ते नुक्तेंच पूर्वी सांगितलेले जे धारणा, ध्यान व समाधि त्रय ( त्रिक ) 
:हू एका ठिकाणीं आढे असतां ह्मणजे या धारणादि तीन अंगांचा विषय एकच आला 
असतां “ संयम! या शब्दाने त्या ठिकाणीं तिघांचे ग्रहण करावें या तिघांना इतर शांख्रांत 
“संयम? ही परिभाषा आहे ॥ ४ ॥ 
| तजयातज्ञालोकः ॥ ५ ॥ का 
प -संयमाचा अभ्यास करितां करितां तो संयम एकसारखा होऊं लागला हझे- 
शंजे त्यापासून आपण ज्या वस्तूर्चे घ्यान करीत आहोत त्याचें जान उत्तम रीतीर्ने होते... 
___. ..्राष्यस-तस्य संयमस्य जयात्समाधिमड्ञाया की, यया यथा संयम 
शिवाप्रदे मवति तथा तथा इन्वरमसादात समाधिमड़ा विश्वारदीमबति' 1५ 
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माष्याथे!-त्या संयमाचा जय झाला असतां ह्मणजे धारणा, घध्यात्र व समांथि हे 

तीन स्थिर झाळे असतां समाधीपासून झालेली प्रज्ञा निमेल होते ( ह्मणजे तिच्यांत भ्रांति? 

संशय वगैरे मळ कांहींएक न उरल्यामुळें ध्येयतत्त्वाच चांगले स्फुरण होतें ). सारांश, जसा 

जसा संयम स्थिर होत जातो तसतशी ईश्वराच्या प्रसादाने समाविप्रज्ञा अगदीं निमेल होते ॥५॥ 
आतां संयमाच्या अनुष्ठानाविषयीं विषय “सांगतात, 


तस्य भूमिष विनियोगः ॥ ६॥ 


सृत्राथः-स्थूल व सूक्ष्म विषयांच्या ठिकाणीं सांगितलेल्या ज्या संप्रज्ञातयोगाच्या 
सवितक्रे इत्यादि अवस्था-त्यांना एकेकांना जिंकण्याकरितां संयमाचा उपयोग करावा 

भाष्यम-तस्य संयमस्य जितभूमेयो5नन्तरा भूमिस्तत्र विनियोगः । न द्यजि 
' ता$धरभमिरनन्तरभूमि विलडून्य मान्तभूमिपु संयम लभत, तदभावाच कुतस्तस्य 
प्रज्ञालोकः । ईरवरभसादाज्ञितोत्तरभूमिकस्य च नाधरभूमिष परचित्तज्ञानादिष सं- 
यमो युक्तः । कस्मात्‌ । तदर्थेस्यान्यत एवावगतत्वात्‌ । भूमेरस्या इयमनन्तरा भूमि- 
रित्यत्र योग एवोपाध्यायः | कथमेवमुक्त॑ “योगेन योगो ज्ञातव्यो योगो योगात्मवतेते । 
यो5परमत्तस्तु योगेन संयोगे रमते चिरम्‌ इति ॥ ६ ॥ 

भाप्याथेः-त्या संयमाची ( योग्यानं ), पहिल्या पहिल्या स्थूल भूमींचा क्रमानें जय 
झाल्यानंतर मग पुढच्या पुढच्या सूक्ष्म भूमींच्या ठिकाणीं योजना करावी; कारण खालच्या 

भूमिका ॥ जिंकल्यावांचून एकदम मधल्या भूमीचे उल्छंघन करून शेवटच्या भूमिकेत संयम 
करितां येत नाहीं. त्या ठिकाणीं संयम न झाला तर त्या भूमिकांत समाधिप्रज्ञा निम को- 
दून होणार £ आतां एकाद्या योग्याला जर इंश्वराच्या प्रसादाने विवेकख्याति वगैरे पृत्तर- 
भमिका संयमावांचूनच प्राप्त झाल्या तर त्याला खालच्या स्थूलभमिकांचे ठिकाणीं ह्मणजे पर- 
चित्ताच्या ज्ञानाच्या ठिकाणीं संयम करणें योग्य नाही; कारण, सूक्ष्म भूमि प्राप्त होण्या- 
करितां जो स्थलभूमिकांच्या ठिकाणीं संयम करावयाचा तें काये तर ईश्वरप्रसादानेंच 
होऊन गेळें. ( आतां अशी शंका येते कीं, भूमिका अनेक व त्यांचे अधिकारीही अनेक, 
तेव्हां “ आपल्या योग्य हीच भूमिका, व हिच्या पुढची व अगदीं जवळची, ही भूमिका ! 
असे ज्ञान कसे होइल ! याचे समाधान असें की, ) “ही भूमिका ह्या भूमिकेच्या पुढची व 
अगदीं, जवळची' असें ज्ञान होण्याला योगच उपाध्याय हणजे गुरु आहे. ( दुसऱ्याची 
कांहीं जरूर नाहीं. तात्पर्य, योगबरठकरूनच स्वतां सवे जाणतो. ) योगापासूनच आपोआप 

ज्ञान होतें, यांस प्रमाण काय! उत्तर, ' असें सांगितल आहे कीं, योगाम्यास करीत गेल्याने 
योगाची पुढची विशेष माहिती होते; योगाम्यासानेच संप्रज्ञात इत्यादिकांची प्रवृत्ति होते 
_ बे योगास विर्ध॑ करणाऱ्या सिद्धींस जर वश .न झाला तर अलयसुखाल प्राप्त होतो ॥ ३ ॥ 





योगाची आठ अंगें तीं सवे एक ठिकाणीं न सांगतां त्यांपैकी यमादि पांच अंगे 
दुसऱ्या पादांत सांगितली; आणि घारणादि तीन अंगें ह्या तिसऱ्या पादांत सांगितठीं असे 
करण्याचे कारण काय; तें सांगतात, -- 


त्रयमन्तरद्ध॑ पूर्वेभ्यः ॥ ७॥ 

सूत्राथैः-यमादि पहिल्या पांच अंगोपेक्षां घारणादि तीन, संप्रज्ञातसमाधीस अंतरंग 
हणजे साक्षात्‌ उपयोगी पडणारीं साधनं आहेत; व तीं पांच बहिरंग हझणजे परंपरेने उप- 
योगी पडणारीं साधर्ने आहेत 

भाष्यम्‌-तदेतद्धारणाध्यानसमा[धित्रयमन्तरई सम्प्रज्ञातस्य समाथेः पूर्वभ्यो 
यॅमादिभ्यः पत्चभ्यः साधनेभ्य इति ॥७॥ 

भाष्याथेः-पूर्वीच्या यम इत्यादि पांच अंगांपेक्षां धारणा, ध्यान व समाधि हीं तीन 
संप्रज्ञातसमाधीस अंतरंग ह्मणजे साक्षात्‌ उपयोगी पडणारीं साधने आहेत ॥ ७ ॥ 

आतां तीं धारणादि तीन अंगे सुद्धां बहिरंग आहेत असें सांगतात,- 


तदपि बहिरडुं निर्बीजस्य ॥८॥ 
सूत्राथेः-असंप्रज्ञातसमाधीस हीं धारणादिक तीन अंगें सुद्धां बहिरंगच साधनं आहेत. 
भाष्यम्न -तदप्यन्तरड्रुसाधनजयं निर्वीजस्य योगस्य वहिरड्रम्भवति । कस्पात । 

तदभावे भावादिति ॥८॥ * अथ निरोधचित्तक्षणेपु चलं गुणहत्तमिति कोदशस्तदा 
चित्तपरिणामः! ।। 

» भाष्याथेः-तीं धारणादि तीन अंगें संप्रज्ञातसमाधीस अंतरंग आहेत खरीं ,परंतु 
असंप्रज्ञातसमा्धीस तींही बहिरंगच साधर्न आहेत; कारण तीं नसलीं तरी ( विवेकख्याति 
व परवैराग्य या साधनांनीं ) असंप्रज्ञात समाथि सिद्ध होतो. ( तात्पर्य, असंप्रज्ञात समा- 
'घ्रीस घारणादि पांच अंगें विवेकख्याति व परवैराग्य या ह्वारानें हणजे परंपरेने उपयोगी 
पडतात हणून हीं असंप्रज्ञातास बहिरंग साधने आहेत ॥८॥ न 

आतां संयमापासून अनेक सिद्धी प्राप्त होतात त्या सांगण्याकरितां संयमार्न जाण- 
प्रयास योग्य असे चित्ताचे परिणाम सांगतात, 


व्युत्थाननिरोधसंस्कारयोरभिभवप्रादुर्भावी निरोध- 
भुणचित्तान्वयो निरोधपरिणामः ॥ ९॥ 


सुंत्राथेः-संप्रज्ञातापासून उत्पन्न झाळेळा संस्कार क्रमानं जसजसा कमी कमी होत 
ज्यातो. तसतसा प्ररवेराम्यापासून उत्पन्न होणारा संस्कार क्रमाने. अधिकाधिक * बाढत जातो 








१४२२] 


अध्या: तीतीने निरोधकाळ्या वितावर व्युस्थानसंस्कार १ निरोधरसंस्कार असे दोन्ही बरम 
असतात हणून त्याला या शाख्रांत निरोधपरिथाम अर्से झणतात न 

___ भाष्यम-व्युत्वानसंस्कारालित्तघमाः। न ते अत्ययात्मका हवि भत्य्यनिरोषे न. 
निरुद्धा निरोधसंस्कारा आपि चिसधरसास्वयोरमिभवपादुभोवो व्युत्यानसंस्कारा 
हीयन्ते निरोधसंस्कारा आधीयन्ते । निरोधक्षणं चित्तमन्वेति तदेकस्य चिसस्थ म- 
तिक्षणमिद॑ संस्कारान्यथात्वं निरोधपरिणामस्तदा संस्कारशेषं चित्तमिति निरोध- 
समाधी व्याख्यातम्‌ ॥ ९ ॥ | 


भाष्याथे!--( असंप्रज्ञातापेक्षां संप्रज्ञात ही व्युत्यानावस्था होय क्मणून येथे व्युत्थान- 
शब्दाने संप्रज्ञात व निरोधशळ्दाने परवेराग्य घ्यावयाचे. संप्रज्ञातकाळीं उत्पन्न झालेले सं- 
स्कार असजसे परंवेराग्याने कमी कमी होत जातात, तसतसे निरोधकालचे ( असंप्रज्ञीताव- 
स्थेतील ) संस्कार अधिकाधिक वाढत जातात. याप्रमाणे चित्ताचा संप्रज्ञात व असंप्रज्ञात 
या दोन्ही अवस्थांशीं संबंध असतो ह्मणून याला निरोधपरिणाम असें ह्मणतात. निरोध 
हणजे संप्रज्ञात व असंप्रज्ञात; या दोन अवस्थांतील हे दोन ( चित्ताचे ) परिणाम ह्मणून 
ह्यांस निरोधपरिणाम हणतात.) ( आतां अशी शांका येते कीं, जसे अविद्येमुळे उत्पन्न होणारे 
हश, अविद्या नाहींशी झाली कीं ते आपोआप नाहींसे होतात; त्याप्रमाणे प्रत्यय झणजे 
चित्तवृत्ती त्यांचा निरोध झाला असतां प्रत्ययांमुळे उत्पन्न होणारे जे संस्कार तेही आपो- 
आप नाहींसे होतील; मग निरोधसंस्कारांनीं व्युत्थानसंस्कार कमी करावयाचे अशी आवश्यकता 
ती कोणती? याचे समाधान असें कीं,-)व्युत्थानसंस्कारव निरोधसंस्कार सुद्धां चित्ताचे धमे आहेत. 
ह्यांना, घटास जशी माती उपादान (साक्षात्‌ )कारण असते, तसे प्रत्यय (अंतःकरणाच्या वृत्ती) 
उपादानकारण नाहींत; तर चाक, दंड इत्यादिकांप्रमाणे निमित्तकारण आहेत. ह्मणून प्रॅत्य- 
यांचा निरोध जरी कितीवेळ केला' तथापि व्युत्थानसंस्कार जात नाहींत; ते तसेच राहतात... 
हणन त्यांना कमी करण्याकरितां स्वतंत्र निरोधसंस्कारांची अत्यंत आवश्यकता आहे. (आतां 
दृष्टांतांत जें 'अविद्या दूर झाली कीं केश नाहीसे होतात' असें झटले; तेथें अविद्या, छेशांस 
उपादानकारण असल्यामुळे ती नाहींशी झाळी कीं ते आपोआप नाहींसे होतात हे बरोबरच 
आहे. ) आतां सृत्रामध्ये जं * व्युत्थानसंस्कारांचा अभिभव ( पराभव ) व निरोधसंस्कारांचा 
प्रादुर्भाव ( प्रकट होणें ) होतो' ह्मणून झटले; याचा अथे इतकाच कीं, अभिभव हणजे कमी 
कमी हौत जाणें व प्रादुभोव ह्मणजे अधिकाधिक वाढत जाणे; हा होय, योगकाळी हा नि-. 
 रोधपरिणाम प्रत्येक क्षणी चित्त स्थिर झालें असतां नवीन नवीन होत असतो. ( झणून हो 
निरोधपरिणाम संपादन करण्याकरितां चित्त अवश्य स्थिर केलें पाहिजे. ) ( माष्यकारांनीं, 
आरंभी रज संस्कारांस चित्तधमे झणून झटले यावरून हा चित्तादा घमेपरिणाम असे समजावे. : 











आद १) 


'नितेघसभाधीत चित्ताचे फक्त संस्कार मात्र आकी राहिळे असतात असें सूंचांत सांगिंतळे 
गेढे॥९॥ 
आतां निरोधपरिणामार्चे फल सांगतात, 


तस्य प्रशान्तवाहिता संस्कारात्‌ ॥ १५ ॥ 

सूत्रार्थः-निरोधसंस्कारामुळें चित्ताचा ओघ शांतपणे वाहूं लागतो 

भाष्यम्‌-निरोधसंस्कारात निरोधसंस्काराभ्यासपाटवापेक्षा प्रशान्तवाहिता 
चित्तस्य भवति । तत्संस्कारमान्ये व्युत्यानधम्मिणा संस्कारेण निरोधधमेः स्रंस्का 
रो5भिभूयत इति ॥ १०! 

भाष्याथेः--निरोधसंस्कारापासून हणजे निरोधसंस्काराचा पूणे अम्यास झाला हणजे 
चित्ताचा प्रवाह निमेळ व शांत वाहूं लागतो ह्मणजे ज्यांत ( चित्तांत ) विक्षेपार्चे अगदीं नांव 
नसल्यामुळे तं अगदीं स्थिर होते; आणि जर कां निरोधसंस्कारांत थोडीशी कमतरता झाली तर 
लागलाच व्युत्थानसंस्कारानें निरोधसंस्काराचाः पराभव होतो ह्मणजे लागलेच चित्त चंचल 
होऊ छागतें ॥ १० ।॥। 

आतां समाधिपरिणाम सांगतात,-- 


 सर्वार्थतैकाग्रतयोः क्षयोदयो चित्तस्य समाधिपरिणामः ॥ ११ ॥ 


सत्राथै:-चित्ताच्या सर्वाथेता ( विलषिप्तपणा ) रूप धर्माचा क्रमाने क्षय होणे व एका- 
ग्रताधमोची क्रमार्न वृद्धि होणें याला समाधिपरिणाम ह्मणतात 


भाष्यम-सवोर्थता चित्तथमेः । एकाग्रता चित्तधमेः । सरवोर्थेताया! क्षयुस्ति- 
रोभाव इत्यथैः । एकाग्रताया उदय आविभोव ्त्यथे । तयोधोमित्वेना5नुगतं चित्त 
तदिद॑चित्तमपायोपजननयोः स्वात्मभूतयोद्धेमेयोरनुगतं समाधीयते स चिस्तस्य 
समाधिपरिणामः ॥ ११ । | 

भाष्याथे:-चित्ताचे, सववोर्थता हणजे चंचलता अथीत्‌ अनेकविषयाकार होणें, ब एका- 
अता झणजे एकाच वस्तवर स्थिर राहणें असे दोन प्रकारचे धमे हणजे स्वभाव आहित 
त्यांत सवोथेतेचा क्षय झणजे गृप्त होणे, व एकाग्रतेचा उदय ह्मणजे प्रकट होणें; असा अर्थ 
आहे. ( येर्थे क्षय व उदय या दोन शब्दांचे अथे नाश व उत्पत्ति असे घेतां येत नाहींत 
कारण, सद्दस्तूचा नाश नाहीं व असद्वस्तूची उत्पत्ति नाहीं. ) याला चित्ताचा समाविपरिणाम 
झणतात. ( आतां सवोथेता व एकाग्रता हे चित्ताचे धमे कसे ते सांगतात,-) सवोथेता व 
एकाझता हे. चित्ताचे थम, व वित्त हे त्यांचा. धर्मी आहे; कशावरून तर सववोथेतेचा अपाय 
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 छागते. ( धर्मांचा धर्मपरिणाम होण्यास धर्मच कारण असतात.) झणून हा चित्तान्या "अये 
द्वाराने समाभिपरिणाम होतो ॥ ११ ॥ 
आतां तिसरा एकाम्रतापरिणाम सांगतात,- 


ततः पुनः शान्तोदितो तुल्यप्रत्ययो चित्तस्येकाग्रतापारिणामः।१२९॥ 
सूत्राथेः-गेळेली आणि हलींची ह्या दोन्ही वृत्ती ज्या वेळेस एकाच विषयीं होतात, 
तो एकार्मेतापरिणाम होय. कि 
भाष्यम-समाहितचित्तस्य पूर्वत्ययः शान्त उत्तरस्तत्सदश उदित: समाघि- 
 चित्तमुभयोरतुगतं पुनस्तथेवा55समाधिश्रेषादिति स खल्वयन्धमिणश्रित्तस्येकाग्रता- 
परिणामः ॥ १२ ।॥ | 
भाष्याथै;--ज्याची समाधि लागते अशा चित्ताचा जो पूर्वीचा प्रत्यय ह्मणजे धृत्ति व 
त्यामागून हाणारा प्रत्यय, हे दोन्ही प्रत्यय ज्या ठिकाणी ह्ठींप्रमाणं हणजे एकसारखे 
वाटतात; कारण समाधींतळें चित्त त्या वेळेस द्रोन्ही ठिकाणी सारखेच संबद्ध झालें असते ते 
समाधि दूर होईपर्यंत; याला एकाम्रतापारेणाम हणतात. तात्पये, ज्या वस्तूवर एकदां चित्त 
लावलें आहे ती वस्तु कोणत्याही काळांत हल्लींप्रमाणे दिसणं हा चित्तरूपधर्मीचा एकाम्र- 
तापारेणाम होय ॥ १२ ॥ 
जसे चित्ताचे पारेणाम सांगितले याप्रमाणेच आतां अतिदेशानें दुसऱ्याचे ठिकाणींही 
परिणाम सांगतात,- न 
एतेन भूतेन्दियेष धमेलक्षणावस्थापरिणामा व्याख्याताः॥ १३ ॥ 
» सूत्राथेः-चित्ताचे परिणाम सांगितल्याने, भूतें तशींच इंद्रियें यांच्या ठिकाणीं, अस- 
णारे जे धम, लक्षण व अवस्था.असे तीन प्रकारचे परिणाम तेही सांगितले गेले, 
भाष्यम्‌-एतेन पूर्वोक्तेन चित्तपरिणामेन धमेलक्षणावस्थारूपेण भूतेन्द्रियेष 
धमेपरिणामो लक्षणपरिणामो5वस्थापरिणामश्रोक्तो वेदितव्यः । तज व्युत्थाननिरो- 
धययोद्ेमेयोरमिभवमादुभोवी धामाणि धमेपारिणामो लक्षणपरिणामश्व ! निरोधस्रिलक्ष- 
णस्त्रिभिरव्वभियुक्तः । स खल्वनागतलक्षणमध्वानं प्रथमं हित्वा धमंत्वमनातिक्रान्ती 
"बतेमाने लक्षणं मतिपत्न! । यत्रास्य स्वरूपेणाभिव्यक्तिरेषो$स्य द्वितीयो5ध्वा । न 
चातीतानागताभ्यां लक्षणाभ्यां विगुक्तः । तथा व्युत्थानं त्रिलक्षणं जिभिरध्वाभियुक्त 
वतमान लक्षणं हित्वा धर्मेत्वमनतिक्रान्तमतीतलक्षणं मतिपत्नमेपो5स्य तृतीयो5ध्वा ।. 
न चानागतवर्तमानाभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तम्‌ । एवं पुनव्युत्यानमुपसेपद्यमानमना- 
गेतल्क्षणे हित्वा धर्मेत्वमनशिक्रान्तं वतेमानं लक्षणं भतिपर्ने यजास्य स्वरूपाभिच्य- 
_क्तो सत्यां व्यापार एको$स्य द्रितीयो$ध्या । नयातीतानागताऱ्यां लक्षणाश्या वि 
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मद १ ] ____. सभाष्यं भाषाठुयादसाहिते च । | ११% 


युक्तमित्वेवं पुनामिरोध एवं पुनव्येत्यानमिति । तथावस्यापरिणांमस्वत्र निरोधक्षणेषु 

निरोषसंस्कारा बलवन्तो भवन्ति दुबेला व्युत्थानसंस्कारा इत्येष धमीणामवस्या- 
फरिणामः । तज धार्मणो धर्मेः परिणामो, घर्माणां त्यध्वनां लक्षणेः परिणामो लक्ष- 
'णानामप्यवस्थाभिः परिणाम इति । एवं धमेलक्षणावस्थार्पारणापेः दून्ये न. 
क्षणमापे गुणदत्तमवतिष्ठते । चल च गुणवृत्तं गुणस्वाभाव्यन्तु पदत्तिकारण- 
मुक्त॑ गुणानामिति । एतेन भूतेन्द्रियेषु धरमधमिभेदात्मिविधः परिणामो वेदितव्यः 4. 
परमाथेतस्त्वेक एव परिणामो धामिस्वरूपमात्रो हि धर्मी धामिविक्रियेवेषा धर्मदारा 
ग्रपश्यते इति । तज धमेस्य धार्मोणि वतेमानस्येवाध्वस्वतीतानागतवतेमानेषु भाषान्य- 
थात्वं भवति न दव्यान्यथात्वम्‌ । यथा सुवणेभाजनस्य भिच्वा$न्ययाक्रियमाणस्य 
भावान्यथात्व भवति न सुवणाोन्यथात्वमिति । अपर आह । धमोनभ्यधिको धर्मी 
पूवेतरवानतिक्रमात्‌ पूवापरावस्थाभेदमनुपतितः कोटस्थ्येनेव परिवर्तेत यद्यन्वयी 
स्यादित्ययमदोषः । कस्मात । एकान्तानभ्युपगमात । तदेतत्वेलोक्यं व्यक्तेरपेति 
नित्यत्वप्रतिषेथात । अपेतमप्यास्ति विनाशभतिषेधात्संसर्गाचास्य सोक्ष्म्यं सौ 

क्ष्म्याचानुपलव्धिरिति । लक्षणपरिणामो धर्मा5ध्वस वतमानो5तीतो5तीतलक्षणयु 
क्तो$नागतवतेमानाभ्यां लक्षणाभ्यामबियुक्तस्तथानागतो5नागतलक्षणयुक्तो बतेमा- 
नातीताभ्यां. लक्षणाभ्यामविसुक्तस्तथा वतेमानो वतेमानलक्षणयुक्तो5तीतानाग- 
ताभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्त इति । यथा पुरुष एकस्यां स्रियां रक्तो.न शेषासु विर- 
क्तो भवतीति । अत्र लक्षणपरिणामे सवेलक्षणयोगादध्वसहूरः भाझोतीति परेदोष- 
श्रोद्यत इति । तस्य परिहारः । धमोणां धमेत्बमसाध्यम्‌ । सति च धमेत्वे लक्षणभे- 
दो5पि वाच्यो न वतेमानसमय एवास्य धमेत्वम्‌ । शव हि न चित्तं रागधमंकं स्यात! 
क्रोधकाले रागस्यासमुदाचारादिति । किश्व । त्र्‍याणां टक्षणानां युगपदेकस्यां व्य- 
क्ती नास्ति सम्भवः । क्रमेण तु स्वव्यज्ञकाळनस्य भावो भवेदिति । उक्तत्र । * रू 
पाविश्यया इृत्त्वतिशयाश्व परस्परेण विरुप्यन्ते सामान्यानि त्वातिशयेः सह मवसेन्ते । 
तस्मादस&रो यथा रागस्येव कचित्समुदाचार हाते न तदानीमन्यत्राभाव: किं तु केवलं, 
'सामान्येन समत्वागत इत्यस्ति तदा तत्र तस्य भावस्तथा लक्षणस्येति। न धमी अध्या 














धघमोस्तु'व्यध्वानस्ते लक्षिता अटक्षिताश्र तान्तामवस्थाम्मामुवन्तो5न्यत्वेन भतिनिईि-. 
 उवन्तेश्वस्यान्तरती न द्रव्यान्तरतः । यथेका रेखा शतस्थाने शतं दशस्थाने दक्षेका 
 चेकस्थांने । यथा चेकत्वे$पि खरी माता चोच्यते दुहिता च खसा चेति।अवस्वाप्रारे 
'णाये कोटस्थ्यमसजदोषः केश्विवुक्तः । कयम्‌ । अध्वनो. व्यापारेण व्यवहितत्वादे । 











यंदां घ्य; सखव्यापारं न करोति तदा5नागतो, यदा करोति तदा व्तेमानो, अदा 
झुत्वा निवत्तस्तदा5तीतः । इत्येवन्यर्मधमिणोलेक्षणानामवस्थानां च कोटस्थ्यम्माभो- 
सोति परैदोष उच्यते । नासो दोषः । कस्मात । गुणिनित्यत्वे्ञपे गुणानां विमदेवे.. 
चित्र्यात । यथा संस्थानमादिमद्धममात्रं शब्दादीनां विनाच्यविनाशिनामेवं लिह्मा 
दिमद्धभेमाज सत्वादीनां गुणानां विनाश्यविनाशिनां तस्मिन विकारसंज्ञेति । तंत्रे- 
दभुदाहर॑णम्‌ । मुद्धमी पिण्डाकाराद्धमाद्वमोन्तरमुपसंपद्यमानो धर्मेतः परिणगमते 
घटाकार इति । घटाकारो5नागतं लक्षणं हित्वा वतेमानलक्षणं म्तिपद्यत इति लक्ष- 
णतः परिणमते । घटो नवपुराणतां प्रतिक्षणमनुभवत्नवस्थापरिणामे मतिपद्यत इति 
धार्भेणो5पि धमीन्तरमवस्था धमंस्यापि लक्षणान्तरमवस्थोते एक एव द्रव्यपरिषणामो 
भेदेनोपद्ित इति । एवं पदाथोन्तरेष्वपि योज्यमिति । त एते धमेलल्षणावर्स्थाप- 
रिणामा धमिस्वरूपमनतिक्रान्वा इत्येक एव परिणामः सवोनमून्विशेषानभिपुुक्ते । 
अथ कोय परिणामः । अवस्थितस्य दव्यस्य पूर्वपमेनिटत्तो धमोन्तरोत्पात्तिः परि- 
णाम इति॥ १३॥ तत्र) ॥ 

भाष्याथेः-जसे निरोधपरिणाम, समाधिपरिणाम व एकाग्रतापारेणाम हे जे धर्मलक्ष- 
णावस्थारूप तीन चित्तपारेणाम पूर्वी सांगितले; त्याप्रमाणेच स्थूळ व सूक्ष्म भूर्ते, पांच ज्ञार्न- 
द्विये, पांच कमीद्रिये व अंतःकरण यांविषयी सुद्धां धरमपरिणाम, लक्षणपरिणाम व अवस्थाप- 
रिणाम सांगितले असे जाणावे. त्यांत-व्युत्यान व निरोध या दोन धर्मांचे जे अभिभव व 
प्रादुर्मांव. हणजे नाश व उत्पत्ति ह्मणून सांगितठे; तो धर्मी जे चित्त त्याचे ठिकाणीं धर्मे 
परिणाम व लक्षणपरिणाम समजावा. (त्यांत वतमान धर्मीच्या पूवेधमीचा लोप होऊन अन्यधमे 
प्रकट होणें हा धमेपरिणाम होय. ) निरोध तीन प्रकारचा आहे; हणजे तीन मार्गावर 
राहणारा असा भाहे. तो असा,-( जसं आपण रस्त्यानं चाललो. असतां आपणाला तीन 
प्रकारचे मागे असतात ह्मणजे एक आपण चाळून घालविला, एकावर चालत आहोंत व एक 
आपण पुढें चाळून घालविणार आहोंत. यांपैकीं शेवटीं सांगितला हा अनागत झणजे पुढे 
येणारा ब पहिला मार्गे होय. मध्ये सांगितला हा दुसरा व वतैमान मार्गे होय. आणि आरंभीं 
- सांगितलेला तो तिसरा व अतीत मागे होय. ) व्युत्थानाचे वेळीं निरोध हा अनागत मागीवर 
होता झणजे पुढ उत्पन्न व्हावयाचा होता; तो अनागत पहिला मार्ग सोडन देऊन निरोध 
दुसऱ्या वतेमान मागोवर प्राप्त झाला. हणजे ज्या वेळेस निरोधार्च स्वरूप स्पष्ट 
रीतीने प्रकट होतें तोच निरोधाचा दुसरा ( वतमान ) मागे समजावयाचा. त्या वेळेस तो 
अतीत व अनागत मागोवरून हणजे सुटलेला असतो असं नाहीं. ( याप्रमाणे हा निरोधरूष 
घभमोचा कक्षणणरिणाम समजावा. ) ( तात्पये, अनागत, वतमान व अतीत या तीन मार्योस 








घा मककन लक्षण अशी संज्ञा आहे. लक्षण हणजे एकमेकांची न्याबाति , करणारा शब्द 





हणून कोणत्याही एका मागोचा त्याग होऊन दुसरा मार्ग प्राप्त होणें हा खक्षणपरिणाम 
होतो.) जसः निरोध तीन मागोनी युक्त सांगितला त्याचप्रमाणें व्युत्थानधमोर्चेही तींन प्रका- 
रर्चे ढक्षण आहे झणजे व्युत्यान तीन मार्गुनीं युक्त आहे. उदाहरण,-व्युत्थान वतैमान- 
क्षणाला ( मागोला ) सोडून देऊन, सत्तारूपार्ने होतें त्याच अतीत लक्षणाप्रत प्राप्त झाळे 
(ह्षणने अतीत लक्षण नवीन उत्पन्न झाले नाहीं ). हा (अतीत लक्षण ) याचा (व्य॒त्थानाचा) 
तिसरा माग होय. या वेळेप व्युत्यान अनागत व वतेमान मागोना सवेथा सोडून देऊन ह्मणजे 
अतीत मागोवर गेरे असें नाहीं (तर गुप्तरूपानें ती दोन्ही लक्षणे आहेत). याप्रमार्णेच पुनः 
( ज्य] वेळेस व्युत्थान पुढें उत्पन्न व्हावयार्चे होतें तो व्युत्यानाचा अनागत मागे होता; 
तो ) अनागत मागे सोडून देऊन व्युत्थान, होता त्याच वर्तमान मागोप्रत प्राप्त झाले. 
जेर्थे ह्याचें स्वरूप अगदीं प्रकट झालें असतां व्यापार सुरू होतो तो ह्याचा दुसरा (वर्तमान) 
मार्ग होय. ह्या वेळेस अतीत व अनागत मागे झणजे व्युत्थानाचे सुटले ( नष्ट झाले ) होते 
असें नाहीं. याप्रमाणे पुनः निरोध, पुनः व्युत्थान ( याप्रमाणे व्युत्थान व निरोध हे तीन मार्गीनीं 
नेहमीं युक्त असतात, ते मोक्षापर्यंत. त्यांत वतेमान मागोवर त्यांची स्पष्टता होते ब 
बाकीच्या मागोवर ते गुप्तरूपाने असतात ). आतां अवस्थापरिणाम सांगता,-त्यांत निरोध- . 
कालीं निरोधाचे संस्कार प्रबल ह्मणजे अधिकाधिक वाढत जातात व व्युत्यानसंस्कार दुबेळ 
( कमी कमी ) होत जातात. त्यांत धर्मी जे असतात त्यांचा धर्माच्या योगानें परिणाम 
होतो. ( परिणाम हणजे दुसरी अवस्था प्राप्त होणे. ) तीन आहेत मार्ग ज्यांना अशा धर्माचा 
परिणाम लक्षणांनी होतो व लक्षणांचा सुद्धां अवस्थांनीं परिणाम होतो. याप्रमाणे सुत्वादि 
गुणांचा व्यापार धमे, लक्षण व अवस्था या तीन प्रकारड््या कार्येरूप परिणामांवांचून एकः 
क्षणभरही असत नाहीं ( हणजे गुणांचा व्यापार नेहमीं या तीन परिणामांपैकी कांहींना_ 
कांहींतरी एक काये उत्पन्न करीत असतो ). ( अमुक वेळेस ह्मणजे हा व्यापार बंद 
अडून परिणामरूप काये होत नाहीं अस नाहीं; कारण, ) गुणांचा व्यापार नेहमी चाळत 
असतो; व व्यापार नेहमी चालण्याला गुणांचा स्वभाव कारण आहे, ( जसे राजाचे सेवक 
राजाची कार्ये असतील तेथपर्यंत नेहमीं करीत असतात असे आपण पाहतो; त्याप्रमाणे. 
सत्वादि गुण हे पुरुषा ( आत्म्या ) करितां आहेत. त्याचें भोग व मोक्षरूप कार्य सिद्ध 
होईपर्यंत गुणव्यापार नेहमीं चालतो ) असे पूर्वीच्या आचायोनीं सांगितलें आहे. हे जे वीन 
पचित्तपंरिणाम धर्मी व घमे या दोन भेदांनीं सांगितले; याचप्रमाणें पंच महाभूर्ते व अकरा इंद्रिवे 











र ं यांच्या ठिकाणी ही. खर्मी ब धमे या भेदेकरून तीन प्रकारचा परिणाम सगजावा. ( त्यांत पएरथ्वी 
इत्यादिक घमींचा घट इत्यादि धमेपरिणाम; घटादिधमींचा वर्षमानता व. अतीवता 
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अशा तर्‍हेचा लक्षणपरिणाम; वर्तमानांदि तीन लक्षणांचा आल्य, यौवन, वार्द्घक्य. इत्यादि 
अबस्थापारिणास जाणावा. ) आतां वास्तविक विचार केला असतां हे तीनही परिणाम 
एका धर्माचेच आहेत; ' कारण, धर्मी व घमे यांचे स्वरूप झणजे कांहीं वेगळें आहे 
अतें.नाही. ह्यणून हा लक्षण इत्यादि धार्मिपरिणामच धमोदिकांच्या अवांतर भेदेंकरून 
विभागून सांगितला. ( आतां प्रत्येकक्षणी ,जर असा परिणाम होत आहे. तर-ब- 
मीला क्षश्रिकता इत्यादि प्राप्त होईल ती न प्राप्त व्हावी याकरितां तिन्ही परिणामांची क्रमाने 
परीक्षा सांगतात,-) घम, लक्षण व अकस्था हे जे धर्मीचे ( म्रत्तिका इत्यादि द्रव्याचे ) तीन 
परिणाम सांगिवळे; हे हणजे कांहीं पहिल्याने एक प्रकारचे द्रव्य असून त्याचें परिणामानंतर 
. दुसऱ्याच प्रकारचें द्रव्य होते असें नाहीं; तर धर्मीच्या ठिकाणीं अतीत, अनागत व वतेमान 
या तीन अवस्थांमध्ये जे धमे असतात त्यांचपेकीं एका धर्माच्या ठिकाणीं दुसरा धमे. येतो 
'जर्से एक सोन्यार्चे भांडे मोडून त्याचे आपण अनेक प्रकारचे डागिने करूं लागली असता 
त्या वेळेस सोन्यावर ' भांडे ' झणन जो एक प्रकारचा धमे होता तो जाऊन त्याबद्दल “डा- 
गिमा ! अशा प्रकारचा एक धमे आला; झणून सोन्याचा सोनेपणा कांहीं जात नाहीं; त्याप्र- 
माणे. यावर एक बौद्धवादी असं हणतो कीं, जर तुझी “धर्मी हा धमोहन कांहीं वेगळा 
माही ( ह्मणजे धर्मी व धमे हे एकच आहित; ) कारण, पूवेधमाचा जो धर्मी असतो तोच 
धर्मी दुसऱ्या धमाच्या वेळेस असतो ' असे हणाल; तर पूवे अवस्थेमध्ये जो घमी तोच 
पुढच्या अवस्थेमध्ये असल्यामुळें ( चितिशक्तीप्रमार्णे ) सत्तिकादिक धर्मीस सुद्धां नित्यता 
ेऊं लागेल ( ती.तर तुझ्यांस सुद्धां इष्ट नाहीं ) ! याचे समाधान,-अरे ! ' अनेक धमात 
धर्मी एकच असतो हणून धर्मीला आत्म्याप्रमाणे नित्यता येईल ' असा जो दोष तूं दिलास, 
तो दोष आह्यांठा येत नाहीं; कारण, सत्तिकादिक धर्मीला आह्मी आत्म्याप्रमाणें अगदी 
मानीत नाहीं; ( तर अनेक धमोपेक्षां धर्मी चिरकाल राहणारा हणन तो धर्मापेक्षा नित्य 
व चितिशक्तीपेक्षां अनित्यच आहे. ) ( नुसतें रत्तिकादि द्रन्यच अनित्य आहे असें नाहीं 
तर ) हे जें ख्रवे चोवीस तत्त्वांपासून उत्पन्न झालेलें कायकारणात्मक जगत्‌ दिसत आहे हे 
वेतेमानअवस्थेपासून दूर होतें हणजे याच्या वतमान स्वरूपाचा नाश होतो झणन हे 
: अनित्य आहे; कारण, ' हल्लीं जें कांहीं दिसत आहे, हें सृष्टीच्या पूर्वी कांहीं एक नव्हतें; 

' हदी जें कार्यरूपान स्पष्ट दिसणारे जगत्‌ हे सृष्टीच्या आरंभी अस्पष्ट रीतीनें असें केवळ 
कारणरूपारने होतं.' इत्यादि श्वतिस्मृतिपुराणादिकांमध्ये जगताच्या नित्यंतेविषयी (निंषेच 
केला आहे हणन जगत्‌ नित्य नाहीं. ( आतां जगत्‌ नित्य नाहीं हणन सृष्टीच्या आरंभीं 
व प्रलयानंतर त्याचा अगदींच अभाव. असतो असे नाहीं; तर वृक्षाच्या बीजाप्रमार्गे-) 
जगत्‌ झरी स्पष्टपणाने नसर्ले तथापि. सूक्ष्मरूपाने असतेच; कारण, 'जी वस्तु मुळींच. नंसंते 

तिची कर्थी उत्षत्ति होत नाही,' इत्यादि वचनांत जगताच्या अत्यंत अभावाविषर्यी निषेध. 
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केंडा आहे झणून जगताचा सवैथा नाश होत नाहीं. ( तात्पये, कायेरूपी जगत्‌ अनित्य व 
 कारण्रूपी नित्य; हाणून जगत्‌ हे नित्यानित्य आहे, चितिशक्तीम्रमाणं अगदी नित्य 
नाहीं. ) ते प्रकृतीत लीन झाल्यामुळे त्याळा अत्यंत सूक्ष्मरूपता प्राप्त झाली असते; व त्या- 
मुळें त॑ ( जगत्‌ ) असें तरी दिसत नाहीं. आतां लक्षणपरिणामांत जो धमे ज्या मागोत 
वर्तमान हणजे स्पष्टपणाने असतो तो त्या वेळेस इतर दोन लक्षणांनी वियुक्त त्यांना सों 
डूल अगदीं एथकू ) असतो असें नाहीं; तर अतीतघमे अतीतल्क्षणाने ( मारमेने ) युक्त 
असून अनागत व वतेमान लक्षणांनी वियुक्त ( त्यांना सोडून निराळा ) असा नसतो. त- 
साच अनागत धमे अनागत ल्क्षणार्ने युक्त असून वतेमान व अतीत ल्क्षणांनीं वियुक्त न- 
सतो. तसाच वतमान धम वतमान लक्षणाने यक्त असन अतीत व अनागत लक्षणांनी बि- 
युक्त नसतो. ( तात्पर्य, धमे व लक्षणे हीं दोन्ही नित्य आहेत हणून एकेक घमे अथवा 
लक्षण ज्या वेळेस स्पष्टपणार्न असतात त्या वेळेस त्याडून इतर धर्माचा किंवा लक्षणांचा 'स- 
वैथा नाश झालेला असतो किंवा अभाव असतो असें नाहीं तर ते अत्यंत सक्ष्मरूपाने अस- 
तात व त्यामुळेंच ते आपणांस स्पष्ट होत नाहींत. ) यास दृष्टांत,-जसा कोणीएक पुरुष 
एका स्त्रीच्या ठिकाणीं अत्यंत आसक्त झालेला असतो ह्मणजे बाकींच्या स्त्रियांविषयी झ- 
णजे तो विरक्त झाला असतो असे नाहीं. (कारण लोकांत तसा व्यवहार होत नाहीं व इतरांवि- 
षयीं सुद्धां त्याची कदाचित्‌ प्रीति पुढे उत्पन्न होते ह्मणून त्या प्रीतीचा सवेथा अभाव झं- 
णतां येत नाहीं. ) आतां या ल्क्षणपरिणामावर कोणी असा दोष देतात कीं, 'जर सवे 
क्षणांचा परस्पर नित्य संबंध आहे ह्मणने सवे लक्षण एककालीं सत्तारूपनें असतात. तर. 
अनागत व अतीत लक्षणें सुद्धां वतमान लक्षण होऊं लागतील?” ह्याचे समाधान अस कीं 
“धर्माचा घर्मपणा पूर्वी सिद्ध केला आहे हणून तो हष्ठीं साधावयास नको. आतां 'वमेपणा 
जर सिद्ध आहे तर धर्माची अनेक लक्षणेही अवश्य औानिलीं पाहिजेत. आतां वतैमान-. 
कोळींच धर्माळा धर्मत्व असर्वे अर्से नाहीं तर अतीतादि कालांत सुद्धां धमेत्व असते. कारण, 
बर्वमानकालींच जर धर्मत्व असलें तर सवेच चित्त 'विरक्त' अशा व्यवहाराला प्राप्त होईल; 
कारण, क्रोधकालीं राग हणजे प्रीति प्रकट होत नसते. दुसरे असं कीं, अनागतादि तिन्ही 
लक्षणांची एका वेळींच एका वस्तूच्या ठिकाणी स्पष्टता होत नसते. आतां कमाक्रमाने झ्य 
टकळी तर जशी दंड, चक्क इत्यादिकांच्या योगाने घटादिकांची ग्त्तिकादिकांपासून प्रकटता होते. 
त्याप्रमाणे ज्याला ज्याला प्रकट होण्याचें कारण अनुकूल होईल त्या त्या लक्षणांची प्रकटतो 
होळ. याविषयीं पंचशिखाचार्यांनींही असं हरले आहे की, बुद्धीच्या रूपांचे आधिक्य ष वृर्तीर्च 
आविक्य हींच एकमेकांशीं विरोध करीत असतात. आतां जीं रूपे व ज्या वृत्ती कांही हीनवळ 
"कांहीं बलिष्ठ असतात; त्यांतील दुर्बेल, प्रबलांबरोबर विरोध न करितां त्यांनरोजर मुकॉ- 
शयन गुंपतरूपाने राहतात. झणून अभकटं असणाऱ्या अतीत व अनागत हेसशांचा प्रकट 
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असणाऱ्या वर्तमान लक्षणांशी कांहीं एक विरोध नसून तीं सर्वे वतमानकालीं एकदम प्रकट 
होऊं शकत नाहींत. जसा कोठें कोठें रागच प्रकट असतो; ह्मणून दुसर्‍या ठिकाणीं त्या वे 
छिप त्याचा अगदीं अभाव असतो अते नाहीं; तर केवळ सामान्य धमोर्ने तो समत्वाप्रत प्राप्त 
आलेला असतो; हणून त्या वेळेतही त्याची सत्ता असते. त्याप्रमाणे कोठें कोठे लक्षणाची 
स्पष्टता होते. आतां धर्मी हा तीन लक्षणांनी युक्त नाहीं तर त्यावर असणारे धमे आहेत. 
ते लल्षित*( वर्तमान ) व अलक्षित ( अनागत व अतीत ) असे दोन प्रकारचे असल्यामुळे 
नाल्य, यौवन, वार्धेक इत्यादि त्या त्या अवस्येप्रत प्राप्त होत असतां “हा बाल आहे, तरुण 
नव्हे/*'हा तरुण आहे, बाल नव्हे; इत्यादि तऱ्हनीं परस्परांचा भेदाने व्यवहार होतो. आणि 
'हा सर्व व्यवहार अवस्थभिदामुळे होतो द्रव्यभेदामुळें नाहीं. ( तेव्हां पूर्वीची अवस्था जाऊन 
दुसरी अवस्था प्राप्त होणें यालाच अवस्थापरिणाम हणतात.) (आतां धर्मी एक असून त्या- 
बद्दल निमित्तभेदाने अनेक प्रकारचे व्यवहार होतात; यास दृष्टांत,-) जशी एक विशेष प्रका- 
राने काढलेली रेघ अर्थात्‌ एकाचा अंक, त्यावर दोन शून्यें देऊन तो शतस्थानीं आला 
असतां तो “शत' (दभर) अशा व्यवहाराला पावतो; त्यावर “एक' इत्यादि न्यवहार होत नाहीं. 
तमाच त्यावरील एक बिंदु काढून टाकिला असतां त्याला 'दश' (दहा) असा व्यवहार होतो; 
“शात' किंवा “एक' असा व्यवहार होत नाहीं. आणि तो एकही बिंदु काढून टाकिला असतां 
"एक' असाच व्यवहार होतो. अथवा, कोणीएक स्त्री एकच असते, परंतु ती कोणाची माता 
कोणाची कन्या व कोणाची बहीण अशी हझणविते. आतां या अवस्थापारिणामोवरही कोणीं 
(बौद्धांनी) 'कूटस्थनित्यता येईल,' असा दोष दिला आहे. आतां तो दोष कसा हणाल तर 
च्यापारनिमित्तानंच सवे वस्तूंच्या ठिकाणीं अनागतादे मार्गाचे परस्पर विभाग मानिळे आ- 
'हेत, साक्षात्‌ सत्तारूपानें नाहींत; हाणून धमे व लक्षण यांची नेहमीं सत्ता असणें इष्टच भाहे. 
- हा ! ज्या वेळेस धमे आपला व्यापार करीत नाहीं त्या वेळेस त्याला अनागत असें झणतात. 
ज्या वेळेस तो न्यापार करीत असतो त्या वेळेत त्याळा वतैमान व ज्या वेळेस व्यापार क- 
रून त्यापासून निवृत्त ( दूर ) झालेला असतो त्या वेळेस त्याला अतीत अर्स ह्मणतात. (्या- 
भ्रमार्णे घमेव्यापारच अध्व्यांच्या विभागाला निमित्त झाला. ) एवं च, पूर्वीचा धमे जाऊन 
-हुसरा धम प्रकट होणें अशा परिणामलक्षणामुळें धमे, धर्मी, लक्षण व अवस्था या चौघांना 
“बितिशक्तीप्रमार्णे कोटस्थ्य ( अपरिणामनित्यता ) प्रास होईल; असा दुसऱ्यांनी दोष दिला 
आहे; तो दोष येत नाहीं. कारण, धर्मीला जरी नित्यत्व असलें तथापि धर्माचा .विलक्षण 
रीतीने विनाश( परिणाम ) होतो ह्मणून कूटस्थनित्यता येत नाहीं. आतां तो धर्मांचा विनाश 
(परिणाम ) असा,- पृथ्वी-इत्यादि स्वकार्योपेक्षां अविनाशी जे शब्द, स्पशे, रूप, रस व गंध 
'पंचतन्मात्न त्यांचे संस्थान ( जं पृथ्व्यांदि परिणामरूप ) हें घरमुमात्र असून आदिम ( आदि 
'ज्याला आहे ते आदिमत्‌ ) अर्से आहे झणून विनाशी ( नाश पावणारें ) आहे. याचभभाणे, 
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कंग्र झमजे महत्तत्त्व हे, खकायोपेला अविनाशी मे सत्वादि तीन गुण त्यापेक्षां आदिमत 
असून केवल धर्मरूप आहे हाणून विनाशी आहे. याकरितां त्या त्या धमोच्या ठिकाणी 
विकार हणजे परिणाम ही संज्ञा आहे. (व धमे ज्याला आहेत तो धर्मी अर्थात्‌ परिणामी; हणून 
नितके धर्मी' आहेत ते सवे परिणामी असल्यामुळें चितिशक्तीप्रमाणे त्यांना .कौटस्थ्य मुळींच 
नाही; तर त्यांना धमे, लक्षण व अवस्था हेच परिणाम आहेत. ) ( आतां भूत व इंद्रियें 
यांचे तीन परिणाम कसे होतात ) याविषयीं उदाहरण,-स्त्तिकारूप धर्मीचा प्रथम पिंड 
९ गोळा ) रूप धमोनें परिणाम होतो, नेतर तो सत्तिका धर्मी पुनः पिंडाकाररूप जो एक 
थमे त्यापासून दुसर्‍या ( घट इत्यादि ) धर्मोप्रत प्राप्त होत असतां अन्य धमोनें परि 
णाम पावतो. त्या परिणामाला घटाकार हणजे घट असें हणतात. ( हा धमपरिणाम होय.) 
आतां.घटाकार हा अनागत लक्षणाला सोडून देऊन वतेमान लक्षणाप्रत प्राप्त झालेला 
असंतो ह्मणून घटाकाररूप परिगाम ल्क्षणाने झाला ( याकार्रतां हा लक्षणपरिणाम झाला.) 
आतां घटाला प्रथम नवी अवस्था प्राप्त होऊन नंतर जुनी अवस्था प्राप्त झाली हणन घटाचा 
हा अवस्थापरिणाम समजावयाचा. ( आतां वास्तविक विचार केला असतां धमे इत्यादि. 
सवांचा शेवटीं अवस्थापारेणामच होतो तथापि स्पष्ट समजण्याकरितां धमे इत्यादि एथकू 
पथक परिणाम सांगितला; कारण, ) धरमींचाही अन्य धरमोप्रत प्राप्त होणें हा अवस्थापरिणाम, 
आणि धर्माचाही अन्य लक्षणाप्रत प्राप्त होणें हा अवस्थापरिणामच होय; ह्मणून एक अव- 
स्थारूप परिणामच पृथक्‌ विभाग करून सांगितला. याचप्रमाणें अन्य सवे पदा्थोविषयी 
योजना करावी. याप्रमाणें सांगितठेळे हे घमे, लक्षण व अवस्थापरिणाम धार्मिस्वरूपाला 
सोडून अगदीं राहत नाहींत हणून ( धर्मी व धर्म हे एक आहेत आणि ) तो धर्मपरि- . 
णामन्न सर्वे परिणामांत व्यापून असतो. आतां परिणाम ह्मणजे कशाला हणतात तर, ज्या . 
एका अवस्थेमध्ये एक द्रव्य ( पदार्थ ) असतें त्याचा पूर्वढरींचा घमे जाऊन त्याला दुसरा धम. 
प्राप्त होणें यास परिणाम असें हणतात ॥ १२९ ॥ 

ज्या धर्मीचा असा तीन प्रकारचा परिणाम होतो त्यार्चे स्वरूप सांगतात; 


शान्तोदितान्यपदेऱ्यधमोलुपाती धर्मी ॥ १४ ॥ 
सूजाथेः-मूत, वर्तमान व भावी (भविष्य) या धर्माना नियमाने जो अनुसरूवू 
दाहतो तो धर्मी होय 
___'भाष्यस-योग्यतावच्छिभा धर्मिणः सक्तिरेव धमेः स च फलपसवभेदानु- 
मितसलाव. एकस्यान्यो5्यस परिदष्टः । तज वतेमानः स्वव्यापारमनुभव्रन्‌ धर्मी 
सभोन्तरेम्यः आस्तिभ्यजत्यपदेव्येभ्यभ्न भिद्यते । यदा तु सामान्येन समस्वायतो 
ावंलि तदा अमिस्वरूपमातरत्वात्कोञ्सी केन. मिथेत । तज. ते अयः खु धार्मेभो 















घर्षीः शान्ता उदिता अव्यपदेत्याओेति । तत्र सान्ता ये कृत्वा ज्यापारानुपरताश, 
संव्यापारा उदितास्ते चानागतस्य लक्षणस्य समनन्तराः, वतमानस्यानन्तरा अतींताः! 
'किमर्थमतीतस्यानन्तरा न भवन्ति वर्तमानाः, पू्वेपश्चिमताया अभावात । यया5नागत- 
बतमानयोः पूंबैपश्चिमता नेवमतीतस्य, तस्मान्नातीतस्यास्ति समनन्तरस्तदनामत 
एव समनन्तरो भवति वतेमानस्येति । अथीव्यपदेड्याः के, सर्व सवीत्मकमिति 1 
यत्रोक्तम ॥ जलभूम्योः पारिणामिकं रसादिवेईवरूप्यं स्थावरेपु दृष्टं तया स्थावराणां 
जञञमेषु जहुमानां स्थावरेष्वित्येवं जात्यनुच्छेदेन सर्व सर्वोत्मकमिति । देशकालाका- 
रनिमित्ताभवन्धात्न खळु समानकालमात्मनामभिव्यक्तिरिति । य एतेष्वभिव्यक्ता- 
नभिव्यक्तेषु धर्मेष्वनुपाती सामान्यविशेषात्मा सो5न्वयी धर्मी । यस्य तु धमेमात्रमेवेद॑ 
निरन्वयं तस्य भोगाभावः । कस्मात । अन्येन विज्ञानेन कृतस्य कमेणो5न्यत्कथं 
-भोकृत्वेनाधिक्रियेत, तत्स्मृत्यभावश्र | नान्यदृष्टस्य स्मरणमन्यस्यास्तीति वस्तुमतत्य- 
मिज्ञानाच स्थितो5न्वयी धर्मी यो थमोन्यथात्बमम्युपगतः प्रत्यभिज्ञायते । तस्मास्रेदं 
धमेमात्र निरन्वयमिति ॥ १४ ॥ | 


भाष्याथेः-नियमेकरून जी कार्यकारणरूप योग्यता ( अथीत्‌ वतेमानतास्वरूप- 
योग्यता) तिने युक्त जी स्रत्तिका इत्यादिक धमींची शक्ति तिलाच धम ह्मणतात. त्या शक्ति- 
रूप धमोची सत्ता भिन्न भिन्न फलांच्या उत्पत्तीवरून अनुमानित होते; कारण, धर्मी एक 
असून त्याचे चूणे, पिंड, घट इत्यादि मिन्ञ भिन्न अनेक धमे दृष्टीस पडतात. ( ते धर्मीत 
असल्यावांचून कायौत उपल्ध होणार नाहींत; यावरून ते अनादि आहेत. ) ( ते धरम तीन 
प्रकारचे आहेत. ) त्यांमर्घ्ये वतमान ह्मणजे स्वव्यापाराचा अनुमव घेणारा ( अर्थात्‌ आपल्या 
व्यापार करणारा) धम, आपल्या&ून अन्य जे अतीत, अनागत धर्म त्यांहून स्पष्ट रीतीनें 
पृथक्‌ समजण्यांत येतो. आतां ज्या वेळेस तो वतैभान धर्म, अतीत व अनागत धमांप्रमाणें 
धर्मीच्या ठिकाणीं लॉन होतो ( गुप्तरीतीर्ने राहतो ) त्या वेळेस तो धर्मिस्वरूपमात्र अस- 
श्यामुळें धर्मी कोणता व धर्म कोणता हें ज्ञान योग्यावांचून इतराला कर्से होणार? ते घर्मीचे 
. धमे अतीत, वतेमान व अनागत असे तीन प्रकारचे आहेत. त्यांत जे ( आपला ) व्यापार 
'करून निवृत्त झाले ते अतीत, व जे हल्लीं व्यापार करीत आहेत ते वर्तमान धर्म होत. ते. 
' बतेमान धम अनागत धर्मानंतर होतात; व वतेमानांनंतर अतीत धर्म होतात. ( झणने 
अंनागत धर्माला वतेमानधर्मता प्राप्त होते व वतमान घमोळ अतीतघर्मता प्राप्त होते... 
_ ( अतीत धमोला पुनः वर्तमानधर्मता प्राप्त होत नाहीं. ) अतीतानंतर वर्तमान घी काँ 
' होत नाहीं हणाल तर, अतीताळा पूर्वेपश्चिमता ( प्रथमपणा व: मामीडपणा ) नाही; का- 
- रण, जशी अनांगताळा व वर्तमानाळा पूर्वपब्चिमवा आहे झणंने अनागत घर्म प्रथम -अशूड 
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्यामामून वर्तमानता, व वर्तमान घर्म प्रथम असून त्यानंतर अतीतता; त्याप्रमाणें अतीताळा 
गुंवेष दिरशिषता रमता नाहीं; हणून अतीताच्या मागून अनागत धर्मे असत नाहीं; तर अनागत धे 









 कतेमानाच्या पूर्वीच असतो. ( जर अतीतानंतरही अन्यघमे असेल तर धर्मांचा कधींही 
अंत न झाल्यामुळें आत्म्यास मोक्ष कधींच प्राप्त होणार नाहीं. ) आतां अनागत घम कोणते 
झणाल तर, ज्या धर्मीच्या ठिकाणीं असून सर्वे विकारांना उत्पन्न करणाऱ्या शक्ती त्याच. 
-अनागत धमे होत. याप्रमाणें पूर्वीच्या आचार्यांनी सांगितलेंही आहे कीं, ' स्कावर झणजे 
वनस्पति, लता, गुल्म इत्यादिकांचे ठिकाणीं जें मधुर, आंबट इत्यादि रसादिभेदांनी अनंत > 
रूपत्व प्राप्त झारे आहे हे सर्व उदक व एथ्वी या दोहोंच्या परिणामामुळे झालें 'आहे हे 
अत्यक्ष दृष्ट आहे. तसाच मनुष्य इत्यादि जंगमपदार्थाच्या ठिकाणीं धान्यादि स्यावरपदा- 
थांच्या परिणामाच्या योगाने रूपादिकांत अनेक प्रकारचा फेरफार होतो हं दृष्ट आहे. 
तसेंच गाईचे शेण, दूध इत्यादि जंगमपदाथाच्या परिणामाच्या योगानें धान्य, चंपक इत्यादि 
स्थावरपदार्थार्चे अनेक प्रकारचे रूप, रस इत्यादि झालेलें पाहण्यांत येतात. याप्रमाणे 
(अतीतकार्यव्यक्तीचा जरी उच्छेद झाला तथापि) त्या जातीच्या आणखी दुसऱया वस्तूंचा. 
उच्छेद झाठेळा नसतो ह्मणून सर्व वस्तु सवे जातींच्या शक्तींनी युक्त आहेत. आतां सर्द 
ठिकाणीं जरी सर्व जातींच्या शक्ती आहेत तथापि त्यांना भूलोक इत्यादि देश, कलिथुग 
इत्यादि काल, मनुष्य इत्यादि आकार व अधर्म इत्यादि निमित्त, ह्यांचा प्रतिबंध असल्यामुळें 
एकाच वेळीं*अनेक विरुद्ध कायाची अभिव्यक्ति ( स्पष्टता ) होत नाहीं. याप्रमाणे सांगितलेले 
ःहे ने अभिव्यक्त व अनमिव्यक्त (कार्यरूपानें स्पष्ट होणारे व बीजरूपार्ने. अस्पष्ट असणारे ) 
धर्म या सर्वांच्या ठिकाणीं जो नेहमीं संबद्ध ( युक्त ) असणारा व धर्मधर्मिउमयात्मक 
-त्यास धर्मी हणतात. आतां ज्याच्या मतानें हे सवे केवळ धमेमात्र हणजे धर्मिरहित अर्स 
आहे त्याच्या मताने ( धर्मी नसल्यामुळे क्षणिक कैद्‌ प्राप्त होऊन ) आत्म्यास भोग 
मुळींच प्राप्त होणार नाही; कारण, दुसऱ्या विज्ञानाने केळेल्या कमीचा, भोक्ता? या नात्यानें 
अधिकारी त्याहून अन्य विज्ञान कसें होऊं शकेल: व पूर्वीच्या कमीचा कर्ता अन्य असल्या- 
सुळे त्याहून इतराला त्यार्चे स्मरणच होणार नाहीं; कारण, एकानें पाहिल्याचे स्मरण दुस- 
ज्यास होत नसर्ते. याकरितां ज्याअर्थी “ मीं पूर्वी पाहिळेलीच ही वस्तु ! असं निश्चयात्मक 
ज्ञान होतें त्यावरून सवे घर्मोत संबद्ध असणारा अत्ता धर्मी अवश्य मानिळा पाहिजे; कारणे, 
सो. भरी अन्य घर्माप्रत प्राप्त झाला तथापि त्याविषयी “ तोच हा ! अशी प्रत्यमिज्ञा होते 
णून जें कोणीं “ हें सर्वे थसेमात्र हाणभे धर्मिरहित ! असें झटले आहे ते अरोबर 
मही ॥ १४९॥ . | | __ 
स _ आतां. एकच धर्मी असून त्याडा अनेक परिणाम असतात अझाविषयी यक्ि 





अ कक. 





१२४] 





क॑मान्यत्व॑ परिणामान्यत्वे हेतः ॥ १५॥ 
. सूज्रार्थः-पारिणामाच्या निराळेपणाविषयीं क्रमाचा निराळेपणाच कारण आहे. 
 भाष्यमू-एकस्य धर्मिण एक एव परिणाम इति पसक्तेः क्रमान्यत्वम्परिणा- 

मान्यत्वे हेतुभवतीति । तद्यथा । चूर्णमृत्पिण्डमृद्धटमृत्कपालमृत्कणमृदिति च क्रमः 1 यो 

यस्य धमेस्य समनन्तरो धर्मे: स तस्य क्रम: । पिण्डः पच्यवते, घट उपजायते इति घर्भ- 
परिणामक्रमः । लक्षणपरिणामक्रमो घटस्यानागतभावाद्वतमानभावः कमः । तथा पिण्ड- 
स्य वतेमानभावादतीतभावः क्रमः । नातीतस्यास्ति कमः । कस्मात्‌ । पूर्वपरतायां 
1 समनन्तरत्वं क्मता । सा तु नास्त्यतीतस्य । तस्माद्दयोरेव लक्षणयो; क्रमः 
श्था5वस्थापरिणामो5डपि घटस्याभिनवस्य प्रान्ते पुराणता हभयते सा च क्षणपंरम्प- 
रानुपातिना क्रमेणाभिव्यज्यमाना परां व्यक्तिमापद्मत इति धर्मलक्षणाभ्यां च विशि 

शे$्यं तृतीयः परिणाम इति। त एते क्रमा धर्मधमिभेदे सति भतिलब्यस्वरूपाः । घ- 

मोडपि धर्मी भवल्यन्यधमेस्वख्पापेक्षयेति । यदा तु परमा्थधमिण्यभेदोपचारद्वारेण 

स एवाभिधीयते धमंस्तदा5यमेकत्वेनेब कमः पभरत्यवभासते । चित्तस्य दये धमो! 

'परिदृष्टाथापरिदृष्टाश्च । तत्र प्रत्ययात्मकाः परिदृष्टा वस्तुमात्रात्मका अपरिदृष्टाः 

ते च सप्तेव भवन्त्यनुमानेन प्रापितवस्तुमात्रसद्ञावा! । ' निरोधधमेसंस्काराः परिणामो 

5धथ जीवनम्‌ । लेष्टा शक्तित्र चित्तस्य धमो दकशेनवर्जिताः ' इति ।॥ ' अतो योगिन 

'उपात्तसवेसाधनस्य बुभुत्सितार्थप्रतिपत्तये संयमस्य विषय उपश्षिप्यते ! ॥ १५ ॥ 

-... * भाष्यार्थः--एका धर्मीचा एकच परिणाम व्हावा असें युक्तीने प्राप्त झालें खरं,.परंतु 

परिणाम अनेक होतात अशाविषर्या परिणामांचा क्रम हा हेतु झणजे ज्ञापक आहे. तो अल्ला, 

प्रथम स्रात्तिकेची चूणीवस्था असते, त्यानंतर ती ( मृत्तिका ) पाणी घाळून चांगली मळली 

' असतां तिला पिंडावस्था प्राप्त होते; त्यानंतर दंड इत्यादिकांच्या व्यापारानें घटावस्था होते 

चटावस्थेनंतर (बट फुटला असतां) कपालावस्था, त्यानंतर पुनः चूर्णावस्था प्रास होऊन पूर्वीप्रमाणे 

माती होते. याभ्रमार्णे परिणामांमध्ये क्रम स्पष्ट पाहण्यांत येतो. जो धर्मी ज्या धमीच्यानंतर 

“असतो तो त्या घर्मीचा कम समजावा. ( झणजे खृत्तिकाच प्रथम चूणे होऊन नंतर पिंड होते; 

'हा एक क्रम झाला. पुढें घट इत्यादि क्रमांनीं धर्मीचेच अनेक क्रम झाले. ) आतां मातीचा 

गोळा बनून घट तयार झाला हा घर्मेपरिणाम कम होय. पिंडावस्येमष्ये जोंटाचा अनायत. 

धर्मे होता तो जाऊन घटाला वतेमानता प्राप्त झाली, ह्या कमास ठक्षणपरिणान. कम झणळात. 

तह्वाच पिंडाचा वतेमानघमे जाऊन त्यात अतीतघसेक्रम भात: झाळ:-भालां -.अवीताोळा . 

. पुढे कम नाही; कारण, पूवीपरभाव असला तरच समनंतरत्व ( झणने. त्यासामून -असणे..) . 














अशा मकारची कमता असते; परंतु ती अतीताला नाही; कारण, वतैमान व अंनायत या दोस 
"श्लेणांनाच कम आहे. (अतीताच्यानंतर कोणी नसल्यामुळें अतीताला पौवोपयकम नाही. ) 
वशीच नवीन घरच्या शेवटीं जी घटाला पुराणता दृष्टीस पडते झणजे घटाचा नवेपणा जाऊन 
'स्थाला नो जुनेपणा येतो; तो अवस्थापरिणाम क्रम जाणावा. आतां त्यांत धमेपरिणामाप्रमाणें 
अत्येक क्षणीं झालेला क्रम प्रत्यक्ष पाह्ण्यांत येत नाहीं खरा, तथापि ज्याअथी नवेपणा 
छाऊन जुनेपणा प्राप्त होतो तो एकदम तर प्राप्त होणें संभवत नाहीं; हणून असे अनुमान 
होतं कीं प्रत्येक क्षणीं होणारा जो क्रम त्या परंपरेने नवेपणा जात जात व जनेपणा येत येत. 
मग तो आपल्यास चांगला प्रत्यक्ष होतो. यामुळें भमेपरिणाम व लक्षणपरिणाम यामेक्षां हा 
तिसरा अवस्थापरिणाम अतिशयित ( विलक्षण ) आहे ( कारण, त्या दोन परिणामांत प्रतिक्षणी 
उत्पत्त नाही; आणि या अवस्थापरिणामांत प्रतिक्षणीं उत्पत्ति आहे ). ते हे सांगितलेले क्रम 
धर्म व धर्मी यांचा भेद असतां स्पष्टपणास येतात (एरव्ही नाही). आतां घट इत्यादि धमे- 
सुद्धां कपाळ ( घटाचीं शकले ) इत्यादि अन्य धर्मापेक्षा धर्मी होऊं शकतो. आतां ज्या बे 
ळेस प्रधानाच्याच ठिकाणीं अभेदाच्या आरोपारने ( कल्पनेने ) सर्वही धमे धर्मी आहे असा 
प्रयोग होतो त्या वेळेस हा कम एकत्वानंच अनुभवास येतो. चित्ताचे दोन दोन धमे आहेत; 
ते असे,-परिद्ृष्ट व अपरिदृष्ट. त्यांत जे अनुभवरूप ते परिदृष्ट, व जे केवल वस्तुमात्र 
ह्मणजे परमाणूप्रमार्णे अतिसूक्ष्म ते अपरिदृष्ट धम होत. ते अपरिदृष्ट धमे सात प्रकारचे 
असून त्यांची केवळ वस्तुमात्रत्वेकरून सत्ता आहे अर्से अनुमानानं सिद्ध होते. ते सात प्रकार 
असे,--वृत्तींचा निरोध, घम हणजे पुण्य व पातक, संस्कार ( स्मृतीवरून अनुमानित होणारा ), 
चित्ताचा प्रतिक्षणीं परिणाम, जीवन ह्मणजे प्राणधारण, चेष्टा ( चित्ताचा व्यापार ) व शक्ति 
( कायीची कारणाच्या ठिकाणीं अव्यक्तावस्था ); याप्रमाणे चित्ताचे हे सात अदइृद्य़ धंमे 
आहेत ॥ १५ ॥ 
:___. आतां येथून पुढें हा पाद समाप्त होईपर्यंत ज्यांना योगाची सर्व साधनें प्रात झालीं 
आहेत अशा योग्याने जाणावयास इच्छिलेले जे अर्थ त्यांच्या साक्षात्काराकरितां कोठें कोठें 
'चित्तसंयम करावा तो विषय सांगतात; | 
मा परिणामत्रयसंयमादतीतानागततज्ञानम्‌ ॥१९॥ क 
सूज्राथेः-पूर्वी सांगितळेल्या तिन्ही परिणामांत संयम केल्यानें मूत व भविष्य सान होर्ले. 
भाष्यग्र-धर्मलक्षणावस्था्परिणामेष संयमाद्योगिर्ना भवत्यतीतानागतश्वानंव 1 
वारजाव्यानसमापित्रयनेकत असा णा संयम ऊत्तस्तेन परिणामत्रयं साक्षात्कियमाणमतीतीना- 
नेतार्ग तेथु करावि ॥ दह. 
आप्यावेः-बर्म, उसण व अवस्या या तीन परिफमांच्या दिका्ी चित्ताचा सवम 

















केला असतां योग्यांना .परिणामत्रयविषयक अतीत व अनागत ज्ञान प्राप्त. होते. सारण, 

घ्यबान वसमाधि या तिभांस संयम झणतात. अर्से ( वि" पू्४त 3 सांगिवर्ले; ल्या संगर 

मार्ने धमीदिक तीन परिणामांचा साक्षात्कार झाळा असतां सवे प्रकारचें अतीत व अनागतव 

ज्ञान प्राप्त होते.॥ १६ ॥ स 
आतां दुसरी सिद्धि प्राप्त करवून देणारा संयमाचा विषय सांगतात,- 


शब्दा्थप्रत्ययानामितरेतराध्यासात्संकरस्तत्म- 


विभागसंयमात्सवभूतरुतज्ञानम्‌ ॥ १७ ॥ 

सूत्राथे;-शब्द, अर्थ व ज्ञान यांचा परस्पर लोकांना अभेदारने अध्यास झाल्यामुळें 
ते एकरूपार्ने भासत आहित; त्यांचे युक्तीने निरनिराळे विभाग पाडून त्यावर संयम,केला . 
असतां संयम करणाराला सर्वे प्राण्यांच्या शब्दार्चे ज्ञान होतें हणजे शब्दाथे समजूं लागतो. 
__ भाष्यस-तत्र वार्‌ वर्णेष्वेवाथेवती, श्रोत्रे च ध्वनिपरिणाममात्रविषयम, पदं 
पुननीदानुसंहारबुद्धिनिश्रीह्ममिति । वणी एकसमयासंभवित्वात्परस्परनिरनुग्रहात्मा- 
नस्ते पदमर्सस्पृड्यानुपस्थाप्या55विभेतास्तिरोभूतास्रेति परत्येकमपदस्वरूपा उच्यन्ते । 
वरणः पुनरेकेकः पदात्मा सर्वाभिधानशक्तिमचितः सहकारिवणोन्तरभ्रतियोगित्वाद्रे- 
श्वरूप्यमिवापन्नः पूरवेशोत्तरेणोत्तरश्व पूर्वेण विशेषे$वस्थापित इत्येवं बहवो वणौः 
क्रमानुरोधिनो5थेसडतेनावच्छिन्ना इयन्त एते स्वोभिधानश्वक्तिपरिषट्टत्ता गकारोकार- 
विसरजनीयाः सास्नादिमन्तमर्थ द्योतयन्तीति तदेषामथेसक्वेतेनावाच्छिन्ञानामुपसं- 
हतध्वनिक्रमाणां य एको बुद्धिनिभोसस्तत्पदं वाचक वाच्यस्य सड्षेत्यते । तदेक॑ 
पदमेकंब्रुद्धिविषयमेकपरयत्नासिप्तमभागमकरममवरण बौद्धमन्त्यवणेपत्ययच्यापारोपस्था- 
पित परज मतिपिपादयिषया वैक्तुमिरमिधीयमानेः श्रूयमाणेश्र श्रोवभिर्वणेरनांदि- 
वार्व्यवहारवासनानुविद्धया ळोकबुड्या सिद्धवत्सम्मतिपत्त्या भतीयते । तस्य सद्वेत- 
बुद्धितः भविभाग एतावतामेवंजातीयको5नुसंहार एंतस्याथस्य वाचक इति।सड्वेतस्तु 
पदपदाथेयोरितरेतराध्यासरूपः स्मृत्यात्मको योयं शब्दः सो5यमर्थो यो5थेः स अब्द 
इत्येवभितरेतरा घ्यासरूपः सक्केतो भवतीति। एवमेते शब्दाथेपत्यया इतरेतराध्यासात्स- 
द्ीर्णा गौरिति शब्दो गोरित्यर्थो गौरिति ज्ञान । य एषां प्रविभागज्ञः स सवेविद । सर्वे- 
थदेषु चास्ति वाक्यशक्तिटैक्ष इत्युक्तेडस्तीति गम्यते। न संत्ताम्पदार्थो व्यभिचराति। तथा 
न दसाघना करिया5स्तीति, तथा च पचतीत्युक्ते सर्वकारकाणामासषेपो नियमार्यो5- 
नुषादः कसेकरणकममेणां वैत्राभ्रितण्दुलानामिति। दृष्ट च बाक्‍यार्थे पदवचनं आजियचा- 
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न्दो$्कीते, जीवति भाणान्‌ धारयति । वाक्ये पदपदार्थीभिव्यक्तिस्ततः पद मविभज्ये 
व्याकरणीयं क्रियावाचकझारकवाचकंवा । अन्यथा “भवत्यश्वो5जापयः! इत्येवमादिषु 
नामाख्यातसारूप्यादनिज्ञीतं कथं करियायां कारके बा व्याक्रियेतेति तेषां शन्दाथेम- 

त्ययानां प्रविभागः । तद्यथा । इवेतते प्रासाद इति क्रियाथेः, इवेतः प्रासाद इति का- 

रकाथेः। शब्द: क्रियाकारकात्मा तद्थे£ मत्ययश्च । कस्मात । सो5यमित्याभिसम्बन्धा- 

दैकाकार एव प्रत्ययः सड्वेते इति । यस्तु श्‍वेतो5थेः स शब्दभत्यययोरालगॅबनी भूत: 

स हि स्वाभिरवस्थाभिविक्रियमाणो न शब्दसहगतो न बुद्धिसहगतः । एवं शब्द 
एवं प्रत्ययो नेतरेतरसहगतः । इति अन्यथाऊ्थो5न्यथा शब्दो5न्यथा प्रत्यय इति 
विभागः । एवं तत्मविभागसंयमाद्योगिनः सबेभूतरुतज्ञानं सम्पद्यते हति ॥ १७ ॥ 


भाष्यार्थः-(शब्द तीन प्रकारचे,-१ बोलणाराच्या वागिंद्रियापासून प्रथम उत्पन्न 
होणारा; २ ऐकणाराच्या कर्णेद्रियानें ग्रहण केला जाणारा; व ९ रा बुद्धीने ग्रहण केला जाणारा.) 
त्यांत वागिद्रिय वणांचे ठिकाणींच अर्थवान्‌  प्रयोजनवान्‌ ) होतें, (हणजे वागिंद्रियापासून 
जो शब्द उत्पन्न होतो तो वर्ण असतो; शृंग इत्यादि शब्द नसतो किंवा अर्थबोधक पद 
नसर्ते. ( वणे हणजे उरःस्थान इत्यादि ठिकाणीं उत्पन्न होणारा शब्द होय. वणीची उर, कंठ, 
शिर, भिह्वामूल, ( जिभेर्च मूल, ) दंत ( दांत,) नासिका (नाक) व ओष्ठ (ओंठ ), यांप्रमाणे 
आठ उत्पन्न.होण्याचीं स्थाने आहेत. ) ( आतां वा्गिद्रिय हें शरीराच्या बाहिर राहणारे 
नाहीं ह्मणून श्रोत्रेंद्रियानं अहण केला जाणारा ( कानाने ऐकला जाणारा, ) जो शब्द तोही 
हणतां येत नाहीं; अथवा ऐकणाराच्या बुद्धीने ग्रहण केला जाणारा जो वाचक शब्द तोही 
झणतां येत नाहीं; कारण, ऐकणाराच्या कर्णेद्रियाशीं बोडणाराच्या वागिंद्रियाचा कांहींच संबंध 
नसल्यामुळें ऐकणाराच्या केंद्रियाने ग्रहण केला जाणाख्र शब्द बोलणाराच्या वागिंद्रियानें 
उत्पन्न होण्याचा मुळींच संभव नाहीं.) (आतां वागिंद्रियापासून उत्पन्न होणारा शब्द व कर्णेद्रि- 
याने ग्रहण केला जाणारा शब्द एक झणावा तर तसें झणतां येत नाहीं; कारण,) श्रोरतेंद्रि- 
याचा विषय हटला ह्मणजे ध्वनीचा परिणामरूप जो वणे अवणे या दोन्ही ठिकाणी 
साधारण राहणारा नादनांवाचा शब्दधमे हा होय; ( ध्वनीच्या परिणामावांचून जें वाचक 
( अर्थबोधक ) पद तें नव्हे. ध्वाने हणजे वागिद्रेय, शंख इत्यादि ठिकाणीं ताडित झा. 
लेल्या उदानवायूचा एक प्रकारचा परिणाम होय; कीं ज्या योगानें उदानवायु जोलणाराच्या 
देहांतून' निघून अनेक शब्दांस एकसारखा उत्पन्न करीत करीत ऐेकणाराच्या कर्णेद्रे- 
याप्रत प्राप्त होतो. ) ( आतां तो नादनामक शब्द वणीच्या जातीचा असल्यामुळें त्यालाही 
- वर्ण असें झणतात..) ( आतां वार्गिद्रियापासून उत्पन्न होणारा शब्द पद हाणारवे तर त्से 
हणतां येत नाही; कारण, )*पदार्चे स्वरूप झटले झणने नझ्ती आपल्यला शब्दप्रतीते 














होते त्याचप्रमाणे सिद्ध झाठेळे जे नादसंज्ञक गकार इत्यादि वर्ण त्या प्रत्येक वणीस्य प्रथम 
अहण करून . नंतर जी बुद्ध सर्ववणांमिळून : गाय' हे एक पद आहे असें. एकत्वार्चे. 
अहण करविते अशा[जुद्धीने महण केळें जाणारे, वर्णौद्दून निराळें, अखंड असें एकदाच उत्पल 
होणारें व ज्याला पुढें स्फोट ह्मणून नांव दिलें आहे असें एक प्रकारचें शब्दस्वरूप होय. 
( झणून अंतःकरणारनेंच अहण केला जाणारा अस्ता हा तिसऱ्या प्रकारचा शब्द आहे. ) 
अनेक वणेत्वी एक्या वेळींच उत्पत्ति होण्याचा संभव नसल्यामुळे त्या परस्परांचा कांहीं 
संबंध नसतो हणून ते पदत्वाला प्राप्त न होतां व ह्मणूनच प्रकट होऊन पुनः क्षणभरांत नष्ट 
होणारे," यारकारेतां विचारी पुरुष प्रत्येक वणोला पदस्वरूप मानीत नाहींत. ( आतां अशी 
शंका येते की, जर वर्ण हे पद्स्वरूप नाहींत तर मग “ अमुक इतके वणे अमुक अज्ञा 
क्रमानें असतां अमुक अथीचे वाचक होतात, ' असा लोकांत संकेत कसा होतो :. यार्चे 
समाधान अर्से कीं, ) जरी वणे पदाहून भिन्न आहेत तथापि अवस्था व अवस्थावान्‌ या 
दोहोंचा अभेदही मानिळा आहे ह्मणून एकेक वणे सुद्धां पदाशीं अभिन्न असा होऊं शकतो; 
झणूनच सर्वपदार्थामिधानयोग्यता त्याला असते. आणि दुसरें कारण असें की, एका पदाच्या 
ठिकाणीं जे दुसरे आणीक वण त्यांचा संबंध असल्यामुळे वर्णांना अनंतपद्रूपता प्राप्त 
झाल्यासारखी होते. तो प्रकार असा,- “ गाय या शब्दांतील पूर्वीचा गकार “आय या. 
तीन वणोमुळें गण इत्यादि पदांहून व्यावृत्त होतो. आणि उत्तर ह्मणजे शेवटचा “अ? हा 
वर्ण * गायू ? या तीन वणांमुळें गौर इत्यादि पदांहून व्यावृत्त होऊन विशेष अर्थाचे बोधक 
जें “गाय ' असें अखंड स्फोटरूप पद त्या ठिकाणीं तादात्म्यॅकरून अवस्थापित होतो; हणून 
य प्रकारचे पुष्कळ वर्णे अमुक एक विशेष प्रकारच्या आनुपूर्वीची अपेक्षा करीत होत्साते 
पदाशीं अभेदरूपाने व अथसंकेतानें नियमित होऊन सवे अथेबोधन करण्याची «जरी 
त्यांच्या मर्ध्ये शक्ति आहे तथापि 'हे गकारादिक वणे इतकेच व अशा प्रकारच्या रचनेनें 
असले हणजे ते जिला गळ्याखालीं पोळी, शिंगे वगैरे अवयव आहेत अशा अर्था (व्यक्ती ) 
चाच बोध करवितात; हणून तर त्याप्रमाणे वर्णद्वारा त्या पदाचाच अविवेकानें सेकेत केला. 
नातो. त्याचे कारण हे कीं, ते पद्च त्या अर्थोर्चे बोधक असतें. आतां पद व अभे हे उम- 
येतां भिन्न असतां पदाने अथोचा संकेत होण्यास कारण इतर्केच असतें कीं, अ्थसंकेतानें 
नियमित झालेले व समाप्त झाला आहे ध्वनीपासून उत्पन्न होणारा एक विशेष प्रकारचा क्रम 
ज्यांचा अशा ह्या वणीचा बुद्धीनेंच मात्र ग्राह्य होणारा जो पदर्सज्ञक स्फोट तो एक असतो 
झणून. आतां तें स्फोटसंज्ञक पद एकच असतें हणजे वर्णोसारखें अनेक नसतें; कारण, 
त्याचे एका बुद्धीर्नेच ग्रहण होतें व एकध्वन्यादिप्रयत्नारनेंच त्याची उत्पत्ति होत असतें. 
तसेच पदामध्यें अंश नसतात व ( वणीप्रमार्णे ) कम नसतो; कारण, पद हे एकदाच उत्प 
होणारे असते. हणून तें वणोहून भिल्ल असून बुद्धीनेंच भात्र ग्राह्म होणारे आहे. तसच ते. 
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अंतोवणीच्या अत्ययरूप व्यापारानें अभिव्यक्त झणजे स्कूट होणारे, असें असून दुसऱ्यास 


प्रेतिपादन करण्याच्या इच्छेने वक्यानें उच्चारित ( उच्चारण केलेले ) व श्रोत्याने श्रुत (ऐकले- 
लै.) अशा वर्णानीं खऱ्याप्रमाणे एकमेकांच्या संवादाने त्याचा ञ्यवहार होतो: त्यास कारण 
अनादिसिद्ध, जी वाग्ज्यवहाराची वासना तिच्या अधीन झालेली जी लोकांची बुद्धि ती होय. 
इतक्‍या वर्णाचे अशा अमुक प्रकारच्या क्रमानें मेलन ( मिश्रण ) असतां ह्या अथोरचें बोषक 
पद असतें अशा प्रकारचा जो त्या पदाचा प्रविमाग ( झणजे विषयव्यवस्था ) तो सेकेत- 
अँहामुळेंच होतो. आतां संकेत झणजे पद व पदाचा अथे या दोहोंचा एकमेकांच्या ठिकाणीं. 
अभेदरूपाने आरोप. तो अभेदारोपही स्मतिरूप होय. हणजे ' जो शब्द तो अर्थव जो 
अर्थ तो शब्द अशा प्रकारचा परस्पराध्यासरूप संकेत होतो. याप्रमार्णे या संकेतबुद्धी- 
च्या कारणानें तीन प्रकारचे शब्द आणि अथे व प्रत्यय (ज्ञान ) हे परस्पराघ्यासानें तपण- 
जे” गाय! हा शब्द, ' गाय! हा अथे व ' गाय हे ज्ञान, याप्रमाणें एकरूपाने मासत आहेत. 
आतां जो या शब्दा्थज्ञानांचा प्रविभाग जाणतो तोच शब्दादिकांचा तत्त्वज्ञ होय. आतां 
सवे पदांच्या ठिकाणीं वाक्यशक्ति आहे; हणजे ' वृक्ष' इतकाच उच्चार केला कीं, ' आहे? 
या क्रियेचाच नियमाने अध्याहार होतो. ( इतर क्रियांच्या अध्याहाराला हटले झणजे योग्यता; 
आकांक्षा, तात्पर्य इत्यादिक लिंगच असावें लागतें; व तेथेही सत्ता ही असतेच; ) कारण, 
पदार्थ . सत्तेला सोडून कधींही असत नाही; आणि दुसरें असें कीं, कारकावांचून क्रिया 
असत नाहीं. (आतां अशी शंका येते कीं, सर्वत्र एका क्रियेनेंच निर्वाह झाल्यामुळें सवे 
कारकांचा कोठेच प्रयोग होणार नार्ही: याचे समाधान असं कीं, )“ शिजवितो' अशा क्रियेचा 
उच्चार केला की, सर्वे कारकांचा अक्षिप (हणजे अनुमान ) होणार तो न व्हाषा हणून नियमार्थे 
चैत्र, अश्नि व तांदूळ या क्रमार्नेच कती, करण व कर्म या योग्य कारकांचा अनुवाद आहे. 
आतां कोठे कोठें वाक्याच्या ऐवजीं नुस्ते पद उच्चारण कृेलें दृष्ट आहे; जसें, ' छन्दो$धीते ' 
( वेदाध्ययन करितो ) या वाक्‍याबद्दल श्रोत्रिय या पदाचाच नुसता उच्चार केला हणजे 
काम झोते; ( कारण, श्रोत्रिय या पदामध्ये वेदाध्ययनकती असा अर्थबोध करून देण्याची 
दाक्ति आहे.) तर्सच ' प्राणान्‌ धारयति ' या वाक्‍्याबद्दळ ' जीवति ' एवढ्या पदाचाच उच्चार 
केला असतां काम होते ( कारण, “ जीवति ? या क्रियापदांतील “ जीवू  धातूमध्ये बळ 
व. प्राणधारण या अर्थाची शक्ति आहे ). त्यांत वाक्यामध्ये नेथें संशय येईल तेथें प्रथम- 
प्रदाची वाक्याने स्पष्टाथैता करावी, त्यानंतर पदाची ' हे क्रियावाचक पद किंवा हे कारके 
याचक “पद्‌ ' अशी विषयन्यवस्था करून त्याची व्याख्या करावी. नाहींतर ' मबति, 
अश्वः, अजापयः? या प्रकारच्या कित्येक नाम हाणजे प्रातिपदिक व क्रिया यांच्या अर्थीत 
मेढ असून रूपांत सारखेपणा असल्यामुळें अनिर्धारित ( ज्याच्या अथोचा निश्चये झाला. 
सांडी असे.) पद क कियेविषयी अथवा कारकाविषयीं स्पष्टार्थप्रत्यायक होईल : हाणून 








१२.] 


त्या शळ्द, अथे व प्रत्यय यांची आधीं विषयव्यवस्था केली पाहिजे. ( वरील *“ मवाति 
इत्यादिकांच्या अर्थांत भेद व रूपांत सारखेपणा आहे तो असा,- ' मवति  एवर्ढेच झटळें असतां. 
* भवति घटः ! ) घट आहे व “ भवति भिक्षा देहि ' ( हे ग्रहस्वामिनि ! तूं मठा भिक्षा. 
घाळ ) या दोन वाक्‍्यांतील पहिला भवतिशब्द क्रियावाचक व दुसरा संदोधनवाचक 
असल्यामुळें. अर्थात भेद झाला व रूपांत आनुपूर्वीने (स्वरूपाने) सारखेपणा आहेच. * अश्व: 
असे हटले असतां ' तूं श्वासोच्छास घेता झालास ' अशा अर्थात क्रियापद व दुसरा अथ 
: घ्रोडा ' याप्रमाणें अर्थात भेद व स्वरूपांत सारखेपणा; याप्रमाणें - अजापयः ' इतर्क झटले 
असतां एक अथे “शेळीचें दूध! व दुसरा अर्थ “ तूं शत्रूंचा पराभव करिता झालास; ' यांत 
पहिल्या अर्थात ' अजापयसू ' शब्दकारकवाचक व दुसर्‍या अर्थात क्रियापद्वाचक असल्यामुळे 
अथौत भेद्व रूपांत साहृश्य (सारखेपणा ) आहे. याप्रमार्णे मार्षेतही ' कर, धर, वर, मर, इत्यादि 
संदेहाचीं उदाहरणे समजावी. त्यांत संशय असा,--' कर! ह्मणजे “हात, जकात' इत्यादि अथात 
कोरकवाचकता व “ काम कर ' अशा अर्थात क्रियावाचकता; ' धर ! ह्मणजे आधार व चोर 
धर;' वर! हणजे * नवरा, श्रेष्ठ, इच्छित! इत्यादि व ' स्वीकार कर;' आणि 'मर' ह्मणजे ' कीड? 
ब “मरून जा' इत्यादि अर्थात भेद व रूपांत सारखेपणा जाणावा.) ( शब्द, अथे व प्र- 
त्यय यांचा संकर (मिश्रीभाव) दाखवून आतां त्यांची विषयव्यवस्था दाखवितात; ती अशी,-)' 
: श्वेतते प्रासादः ' या वाक्यांतील ' श्वेतते ' हा शब्द ( क्रिया हणजे साध्यरूप ' आहे 
अथे ज्याचा तो ) क्रियाथे असा आहे; आणि ' शेतः प्रासाद: ' या वाक्‍्यांतीळ ' श्वेत? 
हा शब्द ( कारक हणजे सिद्धरूप आहे अथे ज्याचा तो ) कारका्थ असा आहे. आतां 
: श्वेतते ' व “ श्वेतः ' हे दोन शब्द स्वतः स्वरूपाने व क्रियाकारकरूपानें भिन्न खरे, परंतु 
यांचा अथे जो श्वेत गुण तो एकच आहे; (व तसा प्रत्ययही होतो. ) कशावरून ह्षणाळ 
तर, “तो हा ' अशा अभेदप्रत्यश्ग्ज्ञानिंकरून संकेतांत एकाकारच प्रत्यय होतो (हणजे 
जी श्वेतनक्रिया तोच श्वेतरूपकारक गुण; व जो * श्वेतते ' या शब्दापासून श्वेताकार 
प्रत्यय तोच “ श्वेतः ' या शब्दापासून श्वेताकार प्रत्यय संकेतांत होतो; हणून दोहोंचा अर्थ 
व प्रत्यय संकेतांत एक आहे ). आतां वस्तुतः विचार करून पाहिलं असतां जो श्वेतरूप 
अथे तो शब्द व प्रत्यय यांचा विषयभूत झाल्यामुळें व आपल्या ज्या शब्दादिन्यावृत्त अद्चा 
क॒ नव ( नवीन ) पुराण ( जुनी ) इत्यादिक अवस्था त्यांनीं विकाराप्रत पावणारा असा 
असल्यामुळे तो शब्दाबरोबर असणारा किंवा प्रत्ययाबरोबर असणारा हणतां येत नाहीं 
याचप्रमाणे शब्द व याचप्रमाणें प्रत्यय एकमेकांबरोबर असत * नाहींत. ( ह्मणजे ' शब्द, 
अथे व॒ प्रत्यय हे देशतः ( एकदेशसंबंधान ) किंवा कालतः ( एककालसंबंधाने ) कोंण- 
त्याच रीतीने परस्पर सहचर ( बरोबर असणारे ) असं शकत नाहींत; कारण, शन्दे आ- 
काशाच्या ठिकाणीं, श्वेतगुण इत्यादिक जो अथे तो प्रासाद इत्यादिकांच्या ठिकाणी आणि 


बुद्धीच्या ठिकाणीं; हणून कोणत्याच रीतीने हे परस्पर बरोबर असत नाहींत. १. 
याप्रमाणे एकप्रकारचा अर्थ, एकप्रकारचा शब्द्‌ व एकप्रकारचा प्रत्यय असा त्यांचा विभाग 
आहे. याप्रमाणे मनुष्यांचा जो शब्दा्थप्रत्ययांचा प्रविभाग त्याच्या ठिकाणीं संयभ केला 
असतां सै प्राण्यांच्या शब्दांचे, त्यांच्या अर्थाचे व प्रत्ययांचे योग्यांस ज्ञान होतें 
९ हझणने सवेभतरुतज्ञान अशा प्रकारची सिद्धि संयमापासून योग्यास प्राप्त होते.) ॥ १७॥ 

आतां दुसरी सिद्धि सांगतात, 


संस्कारसाक्षात्करणात्पवेजातिज्ञानम्‌ ॥ १८ ॥ 
_____ सूत्राथेः-वासनेच्या संस्कारांच्या ठिकाणीं चित्ताचा संयम करून संस्कारांचा साल्षा- 
त्कार करून घेतल्याने योग्याला जन्मजन्मांतरी आपण कोण होतो वगेरे ज्ञान प्राप्त होतें 
* भाष्यम-दये खल्वमी संस्काराः स्मृतिळेशहेतवी वासनारूपा विपाकहेतवो 

धमोधमेरूपास्ते पूवेभवाभिसंस्कृताः परिणामचेष्टानिरोधशाक्तिजीवनधरमवदपरिदृष्टा- 
श्रित्तघमोस्तेषु संयमः संस्कारसाक्षात्क्रियाये सम्थेः । न च देशकालनिमित्तानुभबे 
विना तेषामस्ति साक्षात्करणम्‌ । तदित्थम। संस्कारसाक्षात्करणात्पूवेजातिज्ञानमृत्पथते 
योगिनः । परत्राप्येबवेव संस्कारसाक्षात्करणात्परजातिसंवेदनम्‌ ।अत्रेदमाख्यानं धूयते) 
' भगक्तो जेगीपव्यस्य संस्कारसाक्षात्करणादशसु महासर्गेषु जन्मपरिणामक्रममनु- 
पशयतो विवेकजे ज्ञाने भादरभवत्‌ । अथ भगवानावट्यस्तनुधरस्तमुवाच । 'दसस॒ महास- 
 गेघु भव्यत्वादनभिभूतबुद्धिसत्वेन त्वया नरकतियेग्गभेसंभवं दुःखे संपड्यता देव- 
मनुष्येपु पुनःपुनरुत्पद्ममानेन सुखदःखयोः किमधिकमुपलब्धम्‌' इति । भगवन्तमा- 
'चट्यं जेगीषव्य उवाच । दशसु महासर्गेष भव्यत्वादनभिभतवद्धिसत्वेन मया. नरक- 
तियेग्भवं दुःखं संपर्यता देवमनुष्येषु पुन! पुनरुत्पैययमानेन यत्किंचिदनुभूतन्तत्सर्व 
दुःखमेव मत्यवमि । भगवानावट्य उवाच । यादिदमायुष्मतः प्रधानवशित्वमनुत्तमं च 
सन्तोषमुख॑ किमिदमापे दुःखपक्षे निःलिप्तमिति । भगवाज्लेगीपव्य उवाच । विषय- 
सुखापेक्षयेवेदमनुत्तमं सन्तोषसुखमुक्तड्ैेवल्यापेक्षया दुःखमेव । बुद्धिसत्वस्यायं धमे 
ख्रिगृणः । जिगुणश्व भत्ययी हेयपक्षे न्यस्त इति दुःखरूपतृष्णातन्तुदृष्टाथसन्तापापग- 
माडुमसन्नमबाधं सवोनुकूलं सुखमिदमुक्तमिति ।॥। १८ ॥ 

__ भाष्याथेः-चित्ताचे वासनारूप संस्कार झटले झणजे दोन प्रकारचे; कांहीएक तर 
९. ज्ञानापासून उत्पन्न होणारे ) फक्त स्पृतीला कारण ह्मणजे ज्या संस्कारांपासन पर्वीची. 
आठवण मात्र होते; आणि कांहींएक अविद्या, अस्मिता इत्यादि केशांला हेतु असून त्यां- 
पासून जाति, . आयुष्य व उपमोग हे परिणाम उत्पन्न होतात; ते घमे व अधमे हेच हीत. 
जे सस्कार पूर्वीच्या अनेक जन्मांमध्यें सेचित झाळेळे असून ते जसे परिणाम, चेष्टा, निरोध, 














शक्ति व जीवन हे चित्ताने धर्मे असल्यामुळे सालिमास्य होतं नाहींत झणजे आत्म्याचे बहे 
अभे होत नाहींत; त्याप्रमाणे चित्ताचेच धम आहेत, आत्म्याचे धर्मे नोहींते. ( यावरून अर्थ 
इत्यादिक संस्कार प्रल्यामध्येंही चित्ताचेच ठिकाणीं राहतात, हणून चित्त हे बीजरूंपॉर्ने 
नित्य असे सिद्ध झालें. ) त्या ( शब्द व अनुमान यांनीं सामान्य रीतीर्ने ज्ञात झालिल्या:) 
सेस्कारांच्या ठिकाणीं संयम केला असतां ( झणने ' मीं ह्या पदाथांचा पूर्वी अनुमव वेतळा 
किंवा मीं पूर्वी अशा रीतीनें कार्मे केलीं अशा पूर्वी घडलेल्या गोष्टींकडे लक्ष देऊन त्यांन- 
वर संयम केला असतां ) तो सैयम संस्कारांस साक्षात्‌ करण्याविषयी समथे होतो. आतां 
जन्मभांमे इत्यादि देश, युग इत्यादि काल, माता, पिता इत्यादि निमित्त हे संस्कारांचे 
विषय ( आधार ) आहेत; तेव्हां त्यांच्या अनुमवांवांचून हणजे त्यांस विषय न करितां 

संस्कारांचा साक्षात्कार होण्याचा संभव नाहीं. ( कारण, आधारावांचून तर आघेय असूं'शकत 

नाही; आणि संयमाने तर संस्कारांचा साक्षात्कार होतो ह्मणून सांगितळे; यावरून देश, काळ, 
निमित्त इत्यादि सर्वासहित तस्कारांचा साक्षात्कार होतो असे अथोत्‌ सिद्ध होतें. ) याप्रमाणें 

संस्कारांचा साक्षात्कार झाला असतां योग्यास पूर्वीच्या अनेक जमन्मांचे ज्ञान होतें. पूर्वीच्याच 
जन्मांचे ज्ञान होतें असे नाही; तर अनागतावस्थ (ज्यांना अवस्था हणजे स्थिति अद्यापि प्राप्त झाली 
नाहीं ) असे जे पुढे उत्पन्न होणाऱ्या जन्मांचे संस्कार त्यांचा संयमानें साक्षात्कार झाल्‌ असतां 
पुढच्याही जन्मांचे ज्ञान होतें. या ( पूवेजातिज्ञाना ) विषयीं अश्शी एक कथा ऐकण्यांत आहे कीं, 

भगवान्‌ जैगीषव्यमुनीनें संस्कारसाक्षात्कारांपासून दहा महासगोमध्यें ( महाकल्पांमर्ध्ये ) अ- 
सणाऱ्या अन्मपरंपरेचा व परिणामपरंपरेचा साक्षात्कार करून घेतल्यानंतर त्यास पुर्ढे ( वि० 

४ सू० ५४ त ) सांगितलेले विवेकख्याति नांवार्चे ज्ञान प्राप्त झाळे. यानंतर भगवान्‌ आव- 
ट्य नांवाचा योगी केवळ लिंगशरराने विहार करणारा खरा परंतु जेर्गीषव्याच्या परीक्षे- 
करितां योगसामथ्योनें आपण नवीन देह धारण करून त्यास प्रश्न करितां झाला; की, 

: हे जैगीषन्यमुने ! आपण दहा महाकल्प पाहिलेत, त्यांत आपण क्षेमयुक्त असल्यामुळें 
व आपल्या चित्ताचे तमोम़ व रजोमल दूर झालेळे असल्यामुळें सुख व दुःख यांपैकीं 
कोणाचा अनुभव अधिक घेतला ? ! असा भगवान्‌ आवदट्ययोग्याचा प्रश्न ऐकून त्याप्रत 
जैगीपन्य बोलता झाला कीं, ' हे भगवन्‌ आवट्य ! दहा महाकल्यांमध्यें म्यां नरक व तिथ्रग्‌ 
( पश्नु पत्ती ) योनींमध्यें प्राप्त होणाऱ्या दुःखाचा अनुमव घेतल्यानंतर पुनः वरचेवर देव, 
मनुष्य या योनींमध्यें उत्पन्न होऊन जो कांहीं अनुभव घेतला त्यांत सर्वत्र दुःखाचाच अनु- 

भव घेतला ( सुख हाणून कोठेंच नव्हते ). ' यानंतर पुनः आवट्य प्रश्न करिता झाला कीं, 
: जें हे आपणांला प्रधानवशित्व ( प्रधान झणजे प्रकृति, तिचा आपल्या इच्छेप्रमाणे उप- 

योगं करितां येणें हणजे अमुकाला अमुक अशा प्रकारची शरीर व इंद्रियरूप संपत्ति देण्या- 





ची योग्याने इच्छा केली कीं तत्काल प्रक्षतीस प्रेरणा करून त्याप्रमाणें शरीर व इंद्रियकूंप 
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शैपत्ति नत्यास देतां येणें अशा प्रकारचें ऐश्वर्य ) व अत्युत्तम संतोषसुख हीं दोन प्रात झालीं 
शा दोहोंचीही आपण दुःखपल्षांत गणना कशी केली! आवट्याचा असा प्रभ ऐकून भगवा- 
न. जैयीवन्य पुनः सांगतो कीं, विषयसुखापेक्षांच हें संतोष सुख अत्यंत उत्तम असं झटले; 
बाकी कैवल्य (मोक्ष) सुखापेक्षा दुःखच आहे; कर्ते हमणाळ तर, बुद्धिसत्वाचा हा घम त्रिगुण 
झणजे सुखादिगुणत्रयवान्‌ आहे, व सुखादिगुणत्रयवान्‌ प्रत्यय ( मध ब विष कालविलेल्या 
अज्ञाप्रमार्णे ) दुःखपक्षांत सांगितला आहे. आणि दुःखास साधन असल्यामुळें दुःखरूप असा 
जो तृप्णातंतु त्यापासून प्राप्त होणारा जो अत्यंत ताप तो दूर झाल्यामुळें प्रसत्न ( वैषयिक- 
सुखाने रहित ), अक्षय व सर्वांना प्रिय असे संतोषापासून उत्पन्न होणार सुख शाखांत. 
सांगितळें आहे ( हणून संतोषसुखाळा अत्युत्तमत्व सांगितलें तेही जरोबर आहे.) ॥ १८॥ 
आतां आणिक दुसरी सिद्धि सांगतात, 


प्रत्ययस्य परचित्तज्ञानम्‌ ॥ १९ ।॥। 

सूत्रार्थः-दुसऱ्याच्या चित्तावर संमय केला असतां दुसऱ्याच्या मनांत काय आहे 
तें सामान्यरीतीनें समजं लागतं 

भाष्यमू-प्रत्यये संयमात्मत्ययस्य साक्षात्करणात्ततः परचित्तज्ञानम्‌ | १९ ॥ 

भाष्याथै:-( दुसर्‍याचा चेहरा पाहून त्याचें चित्त अमुक प्रकारचे असार्वे 
अर्से ओळखून त्यावर जर संयम करून दुसऱ्याच्या चित्ताचा साक्षात्कार झाला तर दुस- 
ऱयाच्या चित्तांत काय आहे यार्चे ज्ञान योग्यास होते ॥ १९ ॥ 

जसा संस्कारसाक्षात्कार झाला असतां तक्विषय जे देशादिक त्यांचा सुद्धां साक्षा- 
त्कार होतो; त्याप्रमाणें परचित्ताचा साक्षात्कार झाळा असतां त्याच्या विषयांचा सद्धां 
साक्षात्कार होतो कीं काय : ह्या शंकेचे आतां समाधाबू सांगतात, 


न च तत्सालम्बनं तस्याविषयीभूतत्वात ॥ २० ॥ 

सूत्राथः-दुसऱ्याच्या चित्तांत विषय काय आहे हें समजण्याला कांहीं साधन नस- 
ल्यामुळें दुसऱ्याच्या चित्तावर आपल्या चित्ताचा संयम केल्यानें दुसऱ्याच्या चित्तांतीळ 
विशेष गोष्ट समजूं शकत नाही; तर फक्त चित्त चांगलें किंवा वाईट अशा प्रकारचे साधा- 
रण ज्ञान होतें. 

भाष्यम--रक्तं पत्ययं जानात्यमुष्मित्रालम्बने रक्तमिति न जानाति । परम- 
त्ययस्य यदालस्वनं तदथोगिचित्तेन नालम्बनीकृतं परमत्ययमात्रं तु योगिचित्तस्याल- 
स्बनीभूतमिति ॥ २० ॥ ह. 
___ तभाष्यायेः-परचित्ताच्या ठिकाणीं संयम केल्याने फक्त दुसर्‍यार्चे चित्त आसक्त आहे. 
'शवंदे ताभारण जान होईल; ते अमुक विषयावर आसक्त झाठें आहे असे विशे ज्ञान होत नाही; 
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कारण, दुसर्‍याच्या चित्ताचा जो ( नीळ किंवा पीत वमेरे ) विषय तो योस्वाच्या ,चिश्वाने 

संयम करण्याचा विषय होऊं शकत नाहीं; कारण, योग्याच्या चित्ताचा संयमाचा विषय झट्ळा. 

झणने फक्त दुसऱ्याचे चित्त. ( तेव्हां जो संयमाचा विषय होऊं शकत नाहीं त्य़ार्चे ज्ञान 

कर्से होणार £ अथीत्‌ दुसऱ्याच्या चित्तारचें ज्ञान संयमाने सविषय होत नाहीं) ॥ २० ॥ 
आतां आणिक दुसरी सिद्धि सांगतात, 


कायरूपसंयमात्तदग्राद्यशक्तिस्तम्भे चक्षुष्मरकाशासम्प्र- 
योगेःन्तद्धानम्‌ ॥ २१॥ 


सूत्राथेः-आपल्या शरीराच्या रूपांत संयम केल्यानें दुसऱ्याची रूप पाहण्याची जी 
शक्ति, तिचा प्रतिबध होऊन योगी आपल्या इच्छेप्रमाणे कोणाला दिसेनासा होतो. 

भाष्यम-कायरूपे संयमाट्रपस्य या ग्राह्या शक्तिस्तां पतिबधाति । ग्राह्यशक्ति- 
स्तम्भे सति चक्षष्मका्नासंयोगे5न्तद्धोनमुत्पत्रते योगिनः । एतेन शब्दायन्तर्द्वानमुक्त 
बेदितव्यम्‌ ॥ २१ ॥ 

__ भाष्यार्थः-आपल्या शरीराच्या रूपाच्या ठिकाणीं चित्ताचा संयम केळा असतां 
दुसऱ्याच्या चक्षरिंद्रियाची जी रूप ग्रहण करण्याची शक्ति तिचा प्रतिबंध होतो; रूपम्रा- 
हकशक्तीचे स्तंभन ( प्रतिबंध ) झालें असतां दुसर्‍याच्या चक्षुःप्रकाशाचा संयोग योग्याच्या 
रूपाशीं न झाल्यामुळें योगी कोणास दिसेनासा होतो. ही जी रूपांतरधानसिद्धि सांगितठी 
याचप्रमाणें आपल्या झरीरसंबंधी शब्द, स्पर्श, रस व गंघ यांच्या ठिकाणीं चित्तसंचम 
केला असतां त्या त्या गुणाची जी ग्रहण करण्याची शक्ति तिर्च स्तंभन होऊन योग्याच्या 
शब शदिकांचे दुसऱ्यास ज्ञान होत नाहीं असें समजावें | २१ ।॥। 

आतां दुसरी विभूति सांगतीत,- 


सोपक्रमं निरुपकमश् कमे, तर्त्सयमादपरान्तज्ञानमरिेभ्यो वा॥२२॥ 
सूत्राथैः-निरुपक्रम व सोपक्रम अशा दोन प्रकारच्या कर्माच्या ठिकाणीं संयम केला 
असतां अथक अरिष्टांपासून आपल्याला मरण कोठें व कधीं येणार यांचे ज्ञान होतें 
भाष्यम-आयुविपाकं कमे द्विविधं सोपक्रमं निरुपक्रमम्‌ । तत्र यथाद्रेवेख वि 
त्तानिते लघीयसा कालेन भ्रुष्येत्‌, तथा सोपक्रमम्‌ । यथा च तदेव सम्पिण्डित चि 
रेण संशुष्येत्‌, एवन्रिरुपक्रमम्‌ । यथा वामनिः धुष्के कल्षे मुक्तो वा तेन संमन्ततो 
क्षेपीयसा कालेन दहेत्तथा सोपक्रमम्‌ । यथा वा स एवाभिस्तृणराश्षी कमशझो5- 
चयवेषु न्यस्तश्विरेण दहेत्तथा निरूपक्रमम्‌ । तदेकमविकमायुष्करं कमे द्विविधं सो- 
'पक्रमे निरुपक्रमं च । तत्संयमादपरान्तस्य भापणस्य ' ज्ञानमरिष्ठेन्यो वेति । जि- 





पादा सभाष्यं मापासुवादसहितं 
' विषमरिष्ट्याच्यात्मिकमाधिभोतिकमाथिदेविकं येति । तजाध्यात्मिक कानात तीर ; घोष 
.पिहिततकर्णो न ब्रूणोति ज्योविवी नेत्रे5वष्टन्ये न पश्यति । तथाभिभौतिकं यमपुरु- 


| यान्पश्‍्याति, पितनतीतानकस्मात्पश्‍्यति । आधघिदेविकं स्वगेमकस्मात्सिद्वान्वा पश्यति। 
विपरीतं वा' सर्वेमिति । अनेन वा जानाल्यपरान्तं मरणमुपस्थितमिति ॥ २२॥ - 


भाष्याथैः--ज्या कर्माचे फल आयुष्य आहे असे करम दोन प्रकारचे, एक 'सोपक्रमव 
दुखरे निरुपक्रम. त्यांपैकी जसें ओले वस्त्र पसरून ठेविलें असतां फार थोडक्या वेळांत त्यांतरळे 
पाणी नाहींसें होऊन ते सुकते; त्याप्रमार्णे ( ज्या कमापासून फळ फार लवकर प्राप्त होतें 
तें ) सोपक्रम कर्म; व जसे, त्याच ओल्या वस्त्राचा पिळाच ठेवून दिला तर तें त्यापेक्षा 
पृष्कळ अधिक काळानं वाळेल त्याप्रमाणे ( ज्याचें फल कांहीं कालांतरी उत्पन्न होणारे 
असते"तें ) निरुपक्रम कर्म समजावें. अथवा जसा अभि वाळलेल्या गवतावर टाकला व 
त्याला भोंवताडून वारा लागळा असतां तो अतिशय थोडक्या वेळांत सर्व गवत जाळून 
टाकील; त्याप्रमाणे सोपक्रम कमे समजावे. आणि जसा तोच अभ्नि गवताच्या ढिगावर 
( गंजीवर ) एकेक अवयवावर क्रमाक्रमार्न टाकला तर तो त्या सवे गवताला फार वेळाने 
जाळी; त्याप्रमाणे निरुपक्रम कमे जाणावें. ते, आयुप्य आहे फल ज्याचें अर्स एकभविक 
कर्म दोन प्रकारचें; १ सोपक्रम व २ निरुपक्रम. त्या ठिकाणीं चित्ताचा संयम केला 
असतां हझणजे संयमाने सोपक्रम इत्यादि विशोषांचा निश्चय झाला असतां अमुक 
दिवशीं आयुष्य सरून किंवा अरिष्टांपासून मरण येणार अर्स योग्यास ज्ञान प्राप्त 
होतें. ( त्यायोगानें जर विलंबाने मरण येणार आहे तर योगी कर्मफलाची* उपभोगाने शीघ्र 
समाप्ति व्हावी हणन एककालींच अनेक देह धारण करून तत्काळ त्याची समाप्ति करून 
खेच्छेने मरतो. ) अरिष्टें तीन प्रकारची; १ आध्यात्मिक, २ आधिभौतिक व ३ आविदै 
विक. त्यांत कानांचीं भोके बंद केलीं असतां शरीरांत जो प्राणवायचा आवाज होत असतो 
त्याप्रत प्राणी ऐकत नाहीं किंवा बोट वगैरे घ्राढून डोळे फिरविले असतां अय्नीच्या कणांप्रमार्णे 
ज्योति ( नक्षत्रे ) पाहत नाहीं; हं आध्यात्मिक अरिष्ट समजार्वे. तसेंच यमदूतांस पाहतो, व 
एकाएकीं गरत पित्रादिकांस पाहतो; हे आधिदेविक अरिष्ट होय. व एकाएकीं स्वगे वगेरे 
पदार्थांस अथवा सिद्धांस अवलोकन करितो; अथवा श्वासप्रश्चास इत्यादिक सवेच विपरीत 
झाळे. असतां आधिदैविक अरिष्ट समजावे. अथवा या सांगितलेल्या अरिष्टांवरून मरण 
जनळ प्रॉप्त झालं असे संयमाने समजत ॥ २२ ॥ 
: __ आतां शुद्ध करणाऱ्या कर्मोपासून होणाऱ्या सिद्धीर्चे विवरण कारितात, 


'मेल्यादिड बलानि ॥ २३ ॥ 
| सूभायेः थे;-मेव्यादिकांत' संयम केल्यानें त्या त्या. संबंधात अलं प्राप्त हेते 


















ऱ्ऱ्ड्‌ ] ् शावडर्योमधत्रद. जच. !. 8 लिशविः 
भाष्यम्‌-मेत्री करुणा मुदितेति तिखो मावनाः । स्तत्र भूतेपु सुस्तितेच मेती. 
आवयित्वा मेत्रीबळ॑ लभते । दुःखितेषु करुणां भावयिता करुणास्वलं लभते । 
भुण्यशीलेषु मुदिताम्मावयित्वा मुदिताबल लभते । भावनातः समाधियेः स सं- 
यमस्ततो बलान्यवन्ध्यवीय्यणि जायन्ते । पापशीलेषुपेक्षा नतु भावना । 'ततश्र तस्यां 
नास्ति समाधिरिति । अतो न बलमुपेक्षातस्वत्र संयमाभावादिति ॥। २३ ॥ 

__ भाष्याथः-मेत्री, करुणा, मुदिता ह्या तीन भावना (संयम) आहेत. त्यांत सुखी .जे 
असतील त्यांच्या ठिकाणीं जी मैत्री तिजवर संयम केढा असतां मैत्रीबल प्राप्त होते; दुःखी 
जे असंत ल त्यांविषयी जी करुणा तिचे ठिकाणीं संयम केला असतां करूणाबल प्राप्त होते; 
ब पुण्यशीलांविषयीं जी मुदिता ( आनंद ) तिजवर संयम केला असतां मुदिताबल प्राष्ठ 
होतं. भावनेपासून जो समाधि तो संयम होय. संयमाने मेत्री इत्यादिकांचा साक्षात्कार झा- 
ल्यावर मैत्री इत्यादिक बळें सफलप्रयत्न अशी होतात. पापशीलांची फक्त उपेक्षा कराव- 
याची हणजे उपेक्षेविषयीं भावना करावयाची नाहीं; त्यामुळें तिच्या विषयीं समाधि ही 
माही, हणून उपेक्षाबल नाहीं; कारण, तिच्या ठिकाणीं संयम नाहीं ॥ २२ ॥ 

आतां संयमापासून होणारी दुसऱ्या प्रकारची बलसिद्धि सांगतात,- 


बलेषु हस्तिबलादीनि ॥ २४ ॥ 


सत्राथ!-हत्ती इत्यादिकांच्या ठिकाणीं चित्तसंयम केला असतां तीं तीं बटें प्राप्त होतात. 
भाष्यमहस्तिबळे संयमाद्धस्तिबला भबति वेनतेयबले सयमाद्वेनतेयबलो 
भदति । वायुबले संयमाद्रायुबल इत्येवमादि ।। २४ ।॥। 

भाष्याथे:-हत्तीच्या बल्ग़च्या ठिकाणीं चित्त एकाअ केल्याने योग्यास हत्तीचे बल 
प्राप्त होते; गरुडाच्या बलाच्या ठिकाणीं संयम केल्यानें गरुडाचें बल प्राप्त होते; व वायूच्या 
वेगाच्या ठिकाणीं संयम केला असतां वायसारखा वेग प्राप्त होतो. ( ह्मणजे ज्याच्या बढा- 
च्या ठिकाणीं आपले तादात्म्य करून त्या ठिकाणीं जो आपर्जे चित्त एकाद्न करितो त्याला 
त्याचें बल प्राप्त होतं. ) याचप्रमार्णे आणिक इतर बलांविषयीं समजावे ॥ २४ | 

आतां पुनः दुसरी सिद्धि सांगतात, | 


प्रदृत्त्यालोकन्यासात्सूक्मन्यवहितविप्रकृष्क्ञानम्‌ ॥ २५॥ 
सूत्रार्थ!-ज्योतिष्मतीपरवृत्तीच्या प्रकाशाच्या योगानें सूक्ष्म, व्यवाहित व फार दूर 
असणायऱ वस्तूमर्ध्ये संयम केल्याने सवे. वस्तूचे ज्ञान होतें बक, 
_ : भाष्यम-ज्योतिष्मतीमटंतिरुक्ता मनसस्तस्या य आलढोकस्तं योगी सूक्ष्मे 
“चा व्यवहिते वा विभदृष्टे वाय बिन्यस्य तमथेमधिमच्छंति 1:२९ ॥: 








'यादूः १३] भाषानुबादसहिते च । [१ 

भाष्याथेः-पूर्वी (स०१ सू०३६ त ) औुद्धि व पुरुष या दोहातून कोणातरी 

'एकाचा साक्षात्कार होणें अशा प्रकारची ज्योतिप्मती नांवाची मनाची प्रवृत्ति' सांगितली 

तिचा जो त्या वेळचा सत्वप्रकाश त्याप्रत जर योगी सक्ष्म अथवा व्यवहित किंवा अत्यंत 

दूर अशा अर्थाच्या ठिकाणीं स्थापन करील तर त्याचा त्याला साक्षात्कार होईल ॥ २५॥ 
आतां डुसरी सिद्धि सांगतात, 


भुवनज्ञानं सूर्ये संयमात्‌ ॥ २६ ॥ 

सूत्राथः-सूर्यमंडलांत चित्त एकाग्र केलें असतां सवे भुवनांचे ज्ञान होते... 
___ भाष्यम-तत्मस्तावः सप्त लोकाः । तत्रावीचेः भशति मेरुपृष्ट यावदित्येव 
भूर्लोकः । मेरुपृष्ठादारभ्याशधुवाद ग्रहनक्षत्रताराविषित्रो5न्तारिक्षलोकः। तत्पर! स्वर्लाकः 
पश्चविधो माहेन्द्रस्वृतीयो लोक: । चतुथेः पाजापत्यो महर्लाकस्रिविधो ब्राह्म: । तद्यया । 
जनोलोकस्तपोलोकः सत्यलोक इति । ' ब्राह्मस्रिभूमिकी लोकः प्राजापत्यस्ततो महान। 
माहेन्द्रश्न स्वरित्युक्तो दिवि तारा भवि प्रजाः ॥। ! इाते संग्रहश्छाकः।॥ तत्राबीचेरुपय्युपरि 
निविष्टाः षण्महानरकभूमयो घनसलिलानलानिलाकाशतमःपतिष्ठा महाकालाम्बरी 
षरौरनमहारोरवकालसूत्रान्थतामिस्राः । यत्र स्वकर्मोपार्जितदुःखवेदनाः भाणिन! 
कष्टमायुदीरथैमाल्षिप्य जायन्ते । ततो महातलरसातलातलवितळलतळातलसुतलपाताला- 
ख्यानि सप्त पाताळानि। भूमिरियमष्टमी सप्तद्रीपा वसुमती, यस्याः सुमेरुमेव्ये पवेतराजः 
काश्वनः । तस्य राजतवेदूरख्येस्फटिकदेममणिमयानि भ्रजञाणि । तज वेदूर्यप्रभानुरागा- 
ज्नोल्ोत्पलपत्रव्यामो नभसो दक्षिणभागः । इवेतः पूवे: । पत्चिमः स्वच्छ! । कुरुण्डकाभ 
उत्तरः | द्षिणपार्श्वे चास्य जम्बूयेतो5ये जम्बूद्रीपः।शस्य सूर्यभचाराद्रात्रिदिवं लग्नामिव 
विवतेते | तस्य नीलश्‍्वेतशद्रवत उदीचीनाखयः पवेता द्विसाहखायामास्तदन्तरेपु त्रीणि 
'वषोणि नवयोजनसाहस्राणि रमणक॑ हिरण्मयमुत्तराः कुरव इति। निपथहेमकूटहि 
-मदीला दलषिणतो द्विसाहखायामास्तदन्तरेपु त्रीणि वपोणि नवयोजनसाहख्राणि हरि- 
चर्ष किंपुरुष भारतमिति । सुमेरोः प्राचीना भद्रा्वा माल्यवत्सीमानः प्रतीचीना$ 
केतुमाला गन्थमादनसीमानो मध्ये वषेमिलाटतं तदेतद्योजनशतसहस्रं सुमेरोदिश्ि दिं 
क्लि तदर््धन व्यूढं स खल्वर्य शतसाहस्रायामो जम्बूट्रीपस्ततो द्रिगुणेन लवणोदधिना 
वलयाकृतिना वेष्टितः । ततश्चव द्विगुणाः शाककुणक्रोअद्याल्मलगोमेधपुष्करद्वीपाः सप्त 
समुद्राश्न सर्षेपराक्षिकल्पाः सविचित्रस्रेलावतंसा इधुरससुरासापिदेधिमण्डक्षीरस्वा- 
दूदंकाः सपसपुद्रवेष्टिता वलयाकृतयो लोकालोकपवेतपरिचाराः पश्चाशद्रोजनकोटिप- 

र्सिंरूयातास्तदेतत्सर्व सुमतिष्टितसंस्यानमण्डमध्ये व्यू । अण्ड च प्रधानस्थाणरिदव 








१९७] 


पयो यथाकाश्ले खद्योत इति । तत्र पाताले जलधो पवेतेष्वेतेषु देवनिकाया असुरगल्बबे- 
 किन्नमरकिपुरूषय़क्षराक्षसभूतमेतपित्नाचापस्सारकाप्सरोत्रह्मराक्षसकूष्माण्दविनायका! 
'अतिवसन्ति । सर्वेषु ट्रीपेष पण्यात्मानो देवमनुष्याः । सुमेरुख्रिदज्ञानायुद्यानभ्‌- 
 मिस्तत्र मिश्रवनं नन्दनं चेत्ररथं सुमानसमित्युद्यानानि, सुधर्मा देवसभा, सुदशवन 
पुरं, वेजयन्तः प्रासाद! ! ग्रहनक्षत्रतारकास्तु धुवे निवद्धा वायुविक्षेपनियमेनोपलक्षित- 
प्रचाराः सुमेरोरुपयुपरि सन्चिविष्टा विपरिवतन्ते । माहेन्द्रनिवासिनः षड्‌ देवनि« 
कायास्रिदशा अभिष्वात्ता याम्यास्तुषिता अपरिनिमितवश्यवातिनः परिनि्मितवशव- 
तिनश्वे्ति सर्वे स&इल्पसिद्धा अणिमावेश्‍वर्योपपन्नाः कल्पायुषी हन्दारकाः काम- 
भोगिन औपपादिकदेहा उत्तमानुकूलाभिरप्सरोभिः कृतपरिचाराः । महति लोके मा- 
जापत्ये पश्चविधो देवनिकायः । कुमुदा कभवः प्रतईेना अज्भनाभाः पभचिताभा इत्येते 
भशाभूतवश्िनो ध्यानाहाराः कल्पसहखरायुषः । प्रथमे त्रह्मणो जनलोके चतुविधो 
देवनिकायो त्रह्मपुशोहिता त्रह्मकायिका ब्रह्ममहाकायिका अमरा इति । ते भूते- 
न्द्रियवशिनी द्रिगुणट्िगुणात्तरायुषः । द्रितीये तपसि लोके त्रिविधो देवनिकायः । 
अभास्वरा महाभास्वराः सत्यमहाभास्वरा इति । ते भूतेन्द्रियभक्रतिवशिनो द्विगुणद्विगु- 
णोक्तरायुपः सर्वे ध्यानाहारा ऊध्वेरेतस ऊध्येमप्रतिहतज्ञाना अधरभूमिष्वना- 
इृतज्ञानविषयाः । तृतीये ब्रह्मणः सत्यलोके चत्वारो देवनिकाया अच्युताः भुद्ध- 
निवासाः सल्याभाः संज्ञासंज्ञिनश्वेति । अकृतभवनन्यासाः स्वमतिष्ठा उपस्युपरि 
स्थिताः प्रधानवश्षिनो यावत्सगोसुषः । तत्राच्युताः सवितकेध्यानसुखाः । धरद्धनि- 
बासाः सविचारध्यानसुखा: | सत्याभा आनन्दमाजञध्यानसुखाः । संज्ञासंज्ञिनश्वास्प्रि- 
तामात्रध्यानसुखास्ते5पि त्रेलोक्यमध्ये प्रतिष्ठन्ति । त एते सप्त लोकाः सर्वे एव 
अह्सलोकाः । विदेहमकृतिल्यास्तु मोक्षपदे वतेन्ते न लोकमध्ये न्यस्ता इति । एतद्यो- 
गिना साक्षात्कतेव्यं सूयेद्वारे संयम कृत्वा ततोउन्यत्रापि । एवन्तावदभ्यस्वेथावदिद 
सर्व दृष्टमिति । २६॥ 

भाष्याथेः-भुवनाचा विस्तार सांगर्तो,- ( एकंदर चवदा भुवने ( लोक ), त्यांपैकी 
साते ऊध्वे लोक व सात अधोलोक; त्यांत ऊर्ध्व) सात लोक आहेत. त्यांत अवीचि नांवाच्या 
नरकास आरंभ करून तें थेट मेरुपबेताच्या एष्ठभागापर्यंत सव भलॉक; मेरुपृष्ठास आरंभ करून 
तें थेट धुवमंडळापर्यंत अह, नक्षत्र, तारा यांनीं चित्रित झालेला असा अंवरिक्षळोक (भुवर्लेक); 
व त्यावर ( क्रमानेंच ) पांच प्रकारचा स्वर्लाक आहे. त्यांत पाहिल्या दोन सांगितलेल्या 
( भूलीक व अंतरिक्षलोक या ) लोकांस धरून माहंद्रलोक हा तिसरा; प्राजापत्य लोक चवथा, 
त्यालाच मर्ह्लोक ह्मणतात; व पांचबा जनोलोक तपोलोक व सत्यळोक सांग्रभाणे . तीन. 





पद: ३] सभाष्यं माचानुवादसाहिते च ।  [₹१९ 


अंकाल्वा  प्रझलोक आहे. याप्रमाणें सात लोक झाले. या सात लोकांबद्दलचा एक संग्रह 
-छोक आहे त्याचा अथे असा,- जन इत्यादि तीन आहेत भूमि ज्याला- असा अह्मलोक; 
स्याच्या खालीं ' महर! या नांवाचा प्रजापतिलोक; त्याच्या खालीं ' स्वर्‌ ' या नांवाचा इंद्र- 
डोक; त्याच्या खालीं * द्यो:' व “भुवर' या संज्ञांनी प्रसिद्ध असा तारालोक' व त्याच्या खालीं 
* भू! व“ भुर्‌! या नांवांचा मनुप्यांचा लोक आहे. ! त्यांत भूर्लोकामध्ये सर्वे नरकांच्या 
खालीं असणारा जो अवीचि नांवाचा नरक त्यावर एकावर एक असणाऱ्या * अशा सहा 
मोठाल्या नरकभूमी आहेत; कीं ज्या घन ( शिळाशकल इत्यादि पार्थिव पदाथे ), उदक, आश्नि 
वायु, आकाश व तम ( अंधकार ) यांच्या आधारभूत असन महाकाल, अंबरीष, रोरव, 
महारौरव, कालसूत् त्र अंधतामिस््र या संज्ञांनी प्रसिद्ध आहेत. ( येथें महानरक या शब्दार्न 
दुसरेही कुंभीपाक इत्यादि उपनरक अनंत आहेत असें सुचविल. ) ज्या ठिकाणी 
आपापल्या कमीच्या योगानें दुःख भोगणारे प्राणी कष्टकारक असें दीर्घायुष्य धारण करून 
उत्पन्न होतात. अवीचिनरकाच्या खालीं खालीं क्रमानें महातल, रसातळू, अतलू, वितडू, 
तलातल, सुतल व पाताल या नांवांनीं प्रासिद्ध अशीं सात पाताले व आठवी ही सप्तट्टीपा 
( सात आहेत जंबू इत्यादि द्वीपे जीस अशी ) वसुमती ( उदक, धन व रत्ने धारण 
करणारी अश्शी ) भमि होय. जिच्या मध्यभागीं सुवणैमय असा सुमेरुनामक सवव पर्वतांचा 
राजा आहे. त्याच्या पर्वे, दलिण, पाश्चिम व उत्तर ह्या चार बाजस राजत ( रोप्यमय ), 
'वैदयेमय '( नीलमणिमय ), स्फटिकमय व हेममणिमय अशीं चार शिखरे आहेत. त्यांत 
दक्षिणेकडच्या वैदयेमय शिखराची प्रभा आकाशांत पसरल्यामळे आकाशाचा दलिण- 
भाग नीलकमळाच्या पत्रा ( पांकळी ) प्रमार्ण इयामवणे दिसत आहे. पूर्वेकडचें शिखर 
रुप्याप्रमाणे स्वच्छ ( प्रतिबिंब ग्रहण करण्यास सुमर्थ ); व उत्तरेकडचे कुरंडकाच्या 
( सवणव्णे एक प्रकारचे पुष्प अथवा पिंवळा कोरंटा त्याच्या ) रंगार्चे दिखर आहे 
ह्या सुमेरूच्या वर द्षिणबाजूस एक जंबू नांवाचा वृक्ष आहे कीं ज्याच्या योगानें ( लव- 
णोदधीनं वेष्टित अशा ) ह्या द्वीपाला जंबद्वीप असें नांव पडले. त्या सुमेरूच्या भोवताली 
सूर्याची नेहमीं प्रदक्षिणा होत असल्यामुळें रात्री व दिवस सुमेरूला नेहमीं जणूं चिकटून 
९ धरून ) फिरत आहेत. ( हणजे मेरूच्या ज्या भागाला सूर्य सोडतो त्या ठिकाणीं 
रॉत्री व: ज्या भागास सयं येतो तेथें दिवस; याप्रमाणे राची व दिवस भांबतालच्या भांगा- 
खा मेहमी होऊन राहिळे आहेत. ) तसेंच त्या मेरूच्या उत्तरादेशेस नील, श्वेत व शृंग- 
बान्‌ ह्या नांवांचे तीन पर्वेत आहेत; ते प्रत्येक आठ हजार कोश लांबीचे आहेत. त्यांमध्ये 
जें अंतर ( अवकाश ) आहे त्यांत रमणक, हिरण्मय व उत्तरकुरु ह्या नांवांची तीन 
वर्ये ( देश ) आहेत; त्यांचा प्रत्येकाचा उत्तीसहजार कोश विस्तार आहे. मेरूत्या दक्षि- 
शंदिशेस निषध, हेमकूट व हिमकेल या नांवांचे तीन पर्वेत प्रत्येक आठ हजार कोश 
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लांबीचे असे आहेत. तर्सेच त्यांमध्ये जे अंतर आहे त्या प्रत्येकांत छत्तीसहजार" कोश 
विस्ताराची 'व हरिवषे, किंपुरुष व भारत ह्या नांवांचीं तीन वर्षे आहेत. मेरूच्या पूर्वेस 
- माल्यवान्‌ नांवाचा पवेत आहे; ह्याच्याच कडेने ( समुद्रापर्यंत ) मद्राश्व नांवाचे देश 
आहेत; आणि मेरूच्या पश्चिमेस गंधमादन पवेत आहे; त्याच्या कडेने समुद्रापर्यंत केतु 
माल नांवाचे देश आहेत. मर्ध्ये (हणजे छत्राकार मैरूच्या खालीं सभोवती ) इलावूत नांवार्च 
वर्ष आहे. "तें हं जंबूद्रीप एकंद्र चार लाख कोश विस्ताराचे असून मेरूच्या प्रत्येक 
दिशेस त्यांपैकीं भाग पन्नास हजार योजन विस्ताराचा याप्रमाणे आहे; ह्मणून हा जंबूद्ठीप 
चार लाख कोश विस्ताराचा व त्याच्या भांवतालीं त्याच प्रमाणाच्या दुप्पट क्षारसमुद्राचा 
कड्याप्रमा्णे वेढा आहे. जंबूद्वीपाच्या दुप्पटप्रमाणाने शाकट्टीप, शाकद्वीपाच्या 
दुप्पट कुशद्वीप; याप्रमाणे दुप्पटप्रमाण वाढती अशीं क्रोंच, शाल्मल, गोमेध 
ब पुष्कर ह्या नांवांचीं चार द्वीपें आहेत. पाहिलीं तीन व हीं चार मिळून सात द्वीपे झालीं. 
याचप्रमाणे प्रत्येक द्वीपाच्या भोवती त्या त्या द्वीपाच्या दुप्पट प्रमाणानं वाढते असे सात 
समुद्र आहेत. ते सपेपराशिकल्प हणजे मोहऱ्यांचा ढीग जसा फार उंच नसतो व अग- 
दींच सपाट नसतो त्याप्रमाणे असून त्यांच्या दोन्ही तीरांस चित्रविचित्र आकारांचे 
व रंगांचे, भूपणांप्रमाणें शोभणारे असे अनेक पर्वत आहेत. त्या सात 'समुद्रांचे 
उदक उंसांचा रस, सुरा ( मद्य ), तूप, दधिमंड ( दह्याची निवळी ) व दूध याप्रमार्ण रुचि 
कारक आहे. ह्या समुद्रांसुद्धां सात द्वीपांस, सात समुद्रांच्या बाहेर असर्णांच्या अश्या 
ळोकालोक नांवाच्या पर्वतांचा पत्नासकोटी योजन विस्ताराचा वेढा आहे. ( अथात्‌ सपत- 
समुद्रांसुद्धां सप्तट्रीपांचा घेर पक्ञासकोटी योजन प्रमाणाचा आहे. ) याप्रमाणें हा सर्वे भूगोल 
बह्मांडाच्या पोंकळीमध्ये सुरक्षितपणार्ने राहिलेला आहे. ( अंडाचा घेर शंभर कोटी योजन 
विस्ताराचा आहे. ) ( एवढ मोठें अंड खरं ) परंतु ह सुद्धां ( सप्तावरणांसहित ) जसा 
आकाशांत काजवा त्याप्रमाणें प्रकृतीच्या एका सूक्ष्म अंशासारखें आहे. त्यांत पाताल, समु- 
द्र ब परवेत या ठिकाणीं देवसमूह व असुर ( दैत्य ), गंधवे, किन्नर, किंपुरुष, यक्ष, राक्षस, 
भत, प्रेत, पिशाच, अपस्मारक, अप्सरा, जह्मराक्षस, कूप्मांड व विनायक हे सर्व राहतात; 
आणि द्वीपांमध्यें पुण्यशील असे देव व मनुष्य राहतात. स॒मेरु हा देवांच्या विहाराची जागा 
हणजे यावर सवे देवांचे बगीचे आहेत; त्यांत मिश्रवन, नेदन, चैत्ररथ व सुमानस हीं चार 
उद्यानभूमीर्ची नांवे आहेत. तसंच सुमेरूवर सुधमी नांवाची देवसभा, सुदशेन नांवार्चे पुरु 
(राजधानी, ) वैजयंत नांवाचा प्रासाद ( राजवाडा ) हीं आहेत. ( याप्रमाणें ही सवे भूर्ले- 
काची रचनासांगितली. आतां भूवर्लाकाची रचना सांगतो,- त्यांत ) अह, नक्षत्रे (अश्विनी इत्या- 
दि सत्तावीस )व तारका (इतर नक्षत्रे ) हीं सवे सवांवर असणारा जो धुव त्याच्या ठिकाणी 
वायुरूप रजूर्न बद्ध होऊन नियमित गतीने मेरूच्या वर फिरून राहिलीं आहेत. स्वर्लेका-. 








आदः ३]  सभाष्यं [ १४१ 


वैकी पहिल्या माहेंद्रलोकांत १ त्रिदश, २ अशिष्वात्त, ३ याम्य, ४ तुषित, ५ अपरिनिर्मि- 
तवशवर्ती व परिनोमितवशवर्ती असे सहा प्रकारचे देवसमूह हणजे सहा देवांच्या जाती 
आहेत. ते स॒वे देव असून त्या सवांस संकल्पसिद्धि, अणिमा इत्यादि रेश्वये, कल्पप्रमाणारचे आ- 
युष्य, इच्छित मोग, मातापितरांच्या संयोगावांचूनच अकस्मात्‌ दिव्यशररारप्राप्ते, सुंदर व 
अनुकूळ अशा अप्सरांबरोबर यथेच्छ भोगमराति वगेरे आहे. जेथें प्रजापति राहतात अशा मह- 
लोकामध्ये १ कुमुद, २ कमव, ३ प्रतदेन, ४ अंजनाभ व ५ प्रचिताभ असे पांच प्रकारचे देवसमूह्‌ 
(देवांच्या जाती ) आहेत. हे सवे महाभूतांना स्वाधीन ठेवणारे हणजे महाभूतांचा 
परिणाम करण्याविषयी स्वतंत्र, आहारावांचून नुसते ध्यानार्नेच नेहमीं तूप्त (पुष्ट ) असणारे व 
ज्यांचे हजार कल्पप्रमाणाचें आयुप्य असे आहेत. नह्मदेवाच्या पहिल्या जनोलळोकांत १ जह्मपु- 
रोहित, २ अह्मकायिक ३ जह्ममहाकायिक व अमर असे चार प्रकारचे देवसमूह आहेत. ते सवे 
भूतें व इंद्रिर्ये यांचा कोणत्याही प्रकारचा परिणाम करण्याविषयी स्वतंत्र आहेत. व रह्मपुरोहितांचे 
आयुप्य हजार कल्प, नह्मकायिकांचे दोन हजार कल्प, याप्रमाणे पुढ सवाचे दुप्पट दुप्पट 
प्रमाणाने आयुष्य आहे. दुसऱ्या तपोलोकांत १ अभास्वर, २ महाभास्वर व ३ सत्यमहा- 
मास्वर असे तीन प्रकारचे देवसमूह आहेत. ते सवे भूर्ते, इंद्रियें व प्रकृति ( तन्मात्र ) 
यांचा कोणत्याही प्रकारचा परिणाम करण्याविषयीं स्वतंत्र व पूर्वी सांगितलेल्यापेक्षां उत्त- 
रोत्तर दुप्पट आयुष्याचे आहेत. सवैच केवल ध्यानाने तृप्त ( पुष्ट ) होणारे, ऊध्वेरेते 
( प्राणायामा'च्या योगानें ज्यांचे वीये सूक््म होऊन जात आहे असे ) 4 ज्यांना सत्यलो- 
कापासून तें अवीचिनरकलोकापर्यंतचें संपूर्ण जान आहे; कोठेंही ज्यांच्या ज्ञानाची गति 
कुंठित होत नाहीं. त्रह्मदेवाच्या तिसऱ्या सत्यलोकांत १ अच्युत, २ शुद्धनिवास, ९ स- 
त्याभ व ४ संज्ञासंज्ञी असे चार प्रकारचे देवसमूह औहेत. ते सर्व राहण्याकरितां गृह 
बरैरे कांहीएक न कारितां आत्म्याच्याच ठिकाणीं रममाण होणारे, प्रधानाला ( प्रकृतीला ) स्वा- 
घीन ठेवणारे व सवे सर्ग होईपर्यंत वांचणारे असे असून अच्युतावर शुद्धनिवास, त्यावर संत्याभ 
व त्यावर संज्ञासज्ञी याप्रमाणें राहिले मका ती त्यांत नांवाचे देव सवितकयोगानेंच, 
शुद्धनिवास सविचारयोगानेंच, सत्याभ आनंदमात्रयोगार्नेच व संज्ञासंज्ञी नांवाचे देव 
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केवळ अस्मितायोगानेंच सुखी ( तृप्त ) असतात. ( असे जरी ते आहेत तथापि ) ते सुद्धां, 
जरैलोक्यांतच राहतात; ब्रह्मांडाबाहेर राहत नाहींत. हे सांगितलेठे सात लोक सर्वच ( अह्या 
जो हिरण्यगभे त्याच्या लिंगदेहानें न्याप्त झाठे आहेत हणून ) जह्षलोक ( अशा व्यवहारा- 
नेंच लोकांत प्रसिद्ध ) आहेत. आतां जे विदेह व प्रकृतिलय राहिले ते प्रायः मोक्षपदवीस - 
जाऊन पोहोंचळे आहेत झणून ते या लोकविस्तारकथनांत सांगितले नाहींत. हे सवे सांगि- 
तंसेलें भुवन योग्याने सूर्यद्वाराच्या ( झणजे सुवुम्नानाडीच्या ) ठिकाणीं चित्ताचा. संयम 
करून प्रत्यक्ष करून घ्यावे; नंतर ( योगशास्त्रांत सांगितठेल्या ) दुसऱ्या आणिक ठिकाणीं 





सुद्धां संयम करून भुवनांचा साक्षात्कार करून घ्यावा. तो साक्षात्कार एकदांच संयम 
करून होणार नाहीं; तर. साझ्षात्कार होईपर्यंत संयमाचा एकसारखा अम्यास करीत 
गेला पाहिजे ॥ २६ ॥ 

आतां भौतिक पदार्थीच्या दुसऱ्या प्रकाशाच्या योगानें होणारी दुसरी सिद्धि सांगतात, 


चन्द्रे ताराव्यूहज्ञानम्‌ ॥ २७॥ 
सूञ्राथः-चंद्राचे टिकाणी संयम केला असतां दिवसां सवे नक्षत्रांचे ज्ञान होतें. 
भाप्यम-चन्द्रे संयम कृत्वा ताराव्यूईह विजानीयात्‌ ॥ २७ ॥ 
भाष्याथे-चंद्राच्या ठिकाणीं चित्त एकाग्र करण्याचा अम्यास करून तारांच्या 
स्वरूपां्चे ज्ञान होडेट | २७ ॥ 
आतां दुसरी सिद्धि सांगतात,- 


भुवे तदूतिज्ञानम्‌ ॥ २८ ॥ 

सूत्रार्थ:-धव नक्षत्राच्या ठिकाणीं संयम केला असतां प्रत्येक नक्षत्राची व हाची 
गति किती वेळांत किती आहे हे समजर्ते. 

भाष्यम-ततो शुवे संयमे कृत्वा ताराणां गाते जानीयात । ऊध्वोबिमानेषु 
'कृतसंयमस्तानि विजानीयात ।॥। २८ ॥ 

भाष्याथेः-तारांच्या स्वरूपांचें ज्ञान झाल्यानंतर धुवाच्या ठिकाणीं चित्त एकाग्र 
' करण्याचा अभ्यार्स करून प्रत्येक ताऱ्याची गति इतक्या वेळांत इतकी आहे ह्मणजे हें 
मक्षत्र व हा ग्रह अमुक काळांत अमुक राशीवर व अमक नक्षत्रावर जातो अशा प्रकारचें 
ज्ञान होईल. अथवा आदित्य इत्बादिकांच्या रथाच्या ठिकाणीं साक्षात्कारापयेत अम्यास 
केला असतां आदित्य इत्यादिकांच्या विमानांचे ( रथांचें ) ज्ञान होडेल ॥ २८ ॥ 

बाहेरील सिद्धी सांगन आतां आंतील सिद्धी सांगतात,- 


नाभिचक्रे कायन्यूहक्ञानम्‌ ॥ २९ ॥ 


सूत्राथेः-नाभिचक्रांत संयम केला असतां योग्याला शरीराच्या रचनेचें ज्ञान होत 


भाष्यम-नाभिचक्रे संयम कृत्वा कायव्यूईं विजानीयात्‌ । वातापित्तश्रेष्माण- 
खयो दोषाः संति, धातवः सप्त त्वग्लोहितमांसस्ताय्वस्थिमज्जाशुक्राणि पूर्व धूर्वमेषां 
बादह्यमित्येष विन्यास; ॥ २९ ॥ | 
भाष्याथे:-( सोळा पांकळ्यांचे एक चक्र जें शरीराच्या मध्यभागी सांगितळें आहे 
त्याला नाभिचक्र हणतात; त्या ) नामिचक्राचे ठिकाणी साक्षात्कारापर्यंत चित्ताचा सॅचस 
करून शरीरांत असणाऱ्या पदार्थाचे ज्ञान होईल. ( शरीरांत ) वात,. पित्त ब॒ कफ असे. 


तीन दोष आहेत; व त्वचा, रक्त, मांस, खरायु ( रिरा ), अस्थि ( हार्डे ), सज्जा ब शुक्र 
असे. सात धातु आहेत. त्यांपैकी पाहिला पहिला धातु बाहेरून आहे. “ याप्रमाणे 
. शरीरांत पदार्थाची व्यवस्था आहे; ( त्यांचे संयमाने साक्षात्‌ ज्ञान होऊं शकेल ) ॥ २९ ॥ 
आतां दुसरी सिद्धि सांगतात;- 


कण्ठकूपे श्षुत्पि्पांसानिदृत्तिः ॥ ३० ॥ 


सूत्राथेः-कंठकूपाचे ठिकाणीं संयम केल्यानें योग्याला भूक व तहान लागत नाहीं. 
भाष्यम-जिह्हाया अधस्तात तन्तुस्तन्तोरधस्ता त्कण्ठस्ततो5धस्तात्क्‌भस्तत्र 
संयमात क्षत्पिपासे न बाधेते । ३० ॥ 

भाष्याथेः-निभेच्या खालीं मध्यभागीं जी शीर आहे, तिच्या खालीं गळ्यांत एक 

कुप झणजे खळगा आहे; ( जेथें प्राण इत्यादि वायूचा स्पर्श झाल्यामुळें भूक व तहान हौं 

लागत असतात, ) त्याला कंठकूप असे हणतात. तेथें चित्ताचा संयम केळा असतां भक ब 
तहान यांपासून पीडा होत नाही ॥ ९० | 
___ आतां पुनः दुसरी सिद्धि सांगतात,- 


कूमनाड्यां स्थैय्येम्‌ ॥ ३१ ॥ 

सूत्राथ:-कूमेनाडीमध्यें चित्तसंयम केला असतां योग्यार्चे चित्त व शरीर स्थिर होतें 

भाष्यम-कूपादध उरसि कूमीकारा नाडी तस्यां कृतसंयमः स्थिरपदं लभते | 
यथा सर्पो गोधा वेति । ३१ ॥ 

भाष्याथेः-पूर्वी जो कंठकूप हणून सांगितला त्याच्या खालच्या बाजस हृद- 
याच्या ठिकाणीं एक कांसवाच्या आकाराची नाडी अश्हे ( तिला कूमेनाडी झणतात. ) 
तेथें संयम केल्याने हणजे संयमाने चित्त तिच्यामध्ये प्रवेश करील तर त्याला ( चित्ताला ) 
व शरीराला, जसा सर्प किंवा घोरपड हे एकदा वेढा घाळून किंवा गच्च धरून बसळे असतां 
जागचे हालत नाहींत त्याप्रमाणे स्थिरता प्राप्त होते ॥ ३१ | 

आतां आणिक दुसरी सिद्धि सांगतात,- 


मूद्धेज्योतिषि सिद्धदर्शनम्‌ ॥ ३२॥ 
सुन्राथः-जह्मरंध्राच्या ज्यातीमध्ये संयम केला असतां योग्याला सिद्धपुरुषांचें 
दर्शन होतें 
_ ..... आप्यम-सरिरःकपाले अन्तत्छिद्रे प्रभास्वरं ज्योतिस्तत्र संयमात्सिद्वानां 
दयाकापुथिव्योरन्तरालचारिणां दर्भनम्‌ ॥ ३१२॥ 
ाष्यारयेः-मस्तकांत ( अह्यरंत्र नांवाचे ) एक छिद्र ( मोक ) आहे; ते ( सूपुम्नाना- 











ठिंकाणीं चित्त एकाग्र केळें असतां योग्याला अंतरिक्ष व पृथ्वी यांमध्ये संचार करणाऱ्या 


सिद्ध पुरुषांचे दर्शन होते ॥ ३२ ॥ 
पुनः आंणिक दुसरी सिद्धि सांगतात;- 


प्रातिभाडा सर्वेम्‌ ॥ ३३॥ 

सृत्राथे:-प्रतिभेच्या ठिकाणीं चित्तसंयम केला असतां जें त्यापासून ज्ञान उत्पल 
होते, त्यायोगाने योगी सवे जाणतो. 

भाप्यम-भातिभं नाम तारकं तट्विवेकजस्य ज्ञानस्य पूवेरूपं यथोदये परमा 
भास्करस्य । तेन वा सवेमेच जानाति यांगी प्रातिभस्य ज्ञानस्योत्पत्ताविति ॥ ३३ ॥ 

भाप्याथै;-प्रतिमा हणजे तर्क, त्यानें जें केवल होणारें त्यास प्रातिभ ज्ञान ह्मण- 
तात; तें संसारांतून तरून जाण्यास साभन आहे. व जशी सूर्योदय होण्यापूवी प्रथम सूयोची 
प्रमा प्रकट होते, आणि त्यायोगानें जसा आतां सूर्योदय होणार असा पूर्ण निश्चय होतो; 
तसें विवेकख्याति ज्ञान आतां पुर्ढ निश्चयाने होणार अशाचें सूचक ते प्रातिम ज्ञान आहे. 
त्या प्रातिम ज्ञानाची उत्पत्ति झाली असतां मग योगी सवे जाणतो ॥ ३३१ ॥ 

आतां दुसरी सिद्धि सांगतात,- 


हृदये चित्तसंवित्‌ ॥ ३४९ ।। 


सूत्रार्थः-हेदयकमलाचे ठिकाणीं संयम केला असतां आपल्या व दुसर्‍याच्या चि- 
स्तार्च वासनासहित ज्ञान होतें. 

भाष्यम-यदिदमस्मिन्‌ प्रह्मपरे दहरं पुण्डरीकं वेश्‍्म तत्र विज्ञान तस्मिन्‌ 
सँयमाचितसवित्‌ | १४ ॥ 

भाष्याथेः-ज॑ हे ह्या परमात्म्याच्या व जीवाच्या शरीरांत खोलगटसे व श्रेत- 
कमलाऱच्या आकाराचे जीवार्च राहण्याचं स्थान आहे; तेथें अंतःकरण ब्रह्माच्या सिंहासना- 
प्रमाणे राहत आहे. ह्मणून त्या हृदयसंज्ञक ग्रहाच्या ठिकाणीं संयम केल्याने चित्ताचा 
साक्षात्कार होतो ॥ १४ ॥ 

आतां आणिक दुसरी सिद्धि सांगताते,- 


सत्वपुरुषयोरत्यन्तासड्रीणेयोः प्रत्ययाविशेषो भोगः 
पराथेत्वात्‌ सार्थसंयमात्पुरुष्षाम ॥३५॥ | 
सूत्रार्थ;-जुद्धि कळणे आत्मा हे अगदीं निराळे आहेत; बुद्धीच्या सुखदु:खादि परिणा- 
माचा जो प्रतिबिंबद्वाराने पुरुषाच्या ठिकाणीं. आरोप त्याला मोग हणतात. तो भोग्यरू- 









आने पुरु्षाकारितां हणून षरा्थ. आहे. व त्याहून भिज्ञ जो दुसरा . चित्पतिंबिंबरूप भोग 

स्वाला स्वार्थ हणतात; त्या स्वाथभागाचे ठिकाणीं संयम केला असतां योग्याठा"आत्सज्ञान 

प्राप्त होते 

_ भाष्यम-दुद्धिसत्वं भख्याशीलं समानसत्बोपनिबन्थे रजस्तमसी वद्चीकृत्व 
सत्बपुरुषान्यतामत्ययेन परिणतम्‌ । तर्रभाच सत्वात्परिणामिनो5त्यन्तविधमो शुद्धोऊ- 
न्यश्चितिमात्ररूपः परुषस्तयोरत्यन्तासंकीणेयोः प्रत्ययाविशेपो भोग: पुरुषंस्य, दणि- 
तविषयत्वात । स भोगपत्ययः सत्वस्य पराथेत्वाइूश्यः । यस्तु तस्मादरिशिष्टश्रितिमाज- 
रूपो5न्यः पोरुषेयः प्रत्ययस्तत्र संयमात्पुरुषविषया प्रज्ञा जायते। न च परुषगेतल्ययेन 
बुद्धिसत्वात्मना पुरुषो दइःुयते पुरूष एव प्रत्यय स्वात्मालम्वनं पञयति । तथा दुक्तम ! 
* विज्ञातारमरे केन विजानीयात ' इति ॥ ३५९ ॥ 

___ भाष्याथेः- (सत्व हणजे बुद्धि, ) ह बुद्धिरूप सत्व प्रकाशस्वभाव असल्यामुळें त॑ 
समानसत्वाधीनवृत्तिक ( हणजे जेथप्येत सत्वगुणाचा हीनपणा व रज व तमोगुणाचें आधि- 
क्य असतें तेथपर्यंत ते दोवे सत्वगुणाच्या स्वाधीन न राहून त्याचा पराभव करीत असतात; 
परंतु एकदा कां सत्वगुणाची त्या दोन गुणांशीं बरोबरी झाली हणजे मग ते सत्वयुणा- 
च्याच. स्वाधीन राहतात. असे ) जे रजोगुण व तमोगुण त्यांना स्वाधीन करून हणजे 
त्यांचा पराभूव करून सत्व व पुरुष ( आत्मा ) हे अगदीं परस्परांहून भिन्न आहेत अशा 
ज्ञानाच्या साक्षात्काररूपाने परिणाम पावते. अशा परिणाम पावणाऱ्या सत्वगुणाहन 
सुद्धां पुरष अगदींच विलक्षणघमोचा असा अन्य आहे; कारण, तो रॉंड्ध, चेतन्यस्वरूप- 
मात्र (व अपरिणामी असा ) आहे. याप्रमाणे परस्परांहन अगर्दीच भिन्न असणारे जे सत्व 
च पुरुष यांच्यामध्ये ( अविवेकानें ) एथकूपणाचा अनुभव न येणे ह्मणजे प्रकाशशील 
अशा बुद्धिरूप आरशामध्ये पुरुषाचे प्रतिबिंबे पडल्यामुळें बुद्धि विषयांचे महण करू 

लागली कीं परुषप्रतिबिंबही विषयाकार भास लागते; व अविवेकानें ' पुरुषच विषयांचे 
सेवन करितो ' असा पुरुषाच्या ठिकाणीं आरोप होतो; अश्याच प्रकारचा पुरुषाला भोग आहे 
( वस्तुतः पाण्यास मालिन्य अथवा कंप वगेरे उत्पन्न झाल्यामुळें त्यांत पडलेले सूयेप्रतिबिंब 
जर्स मलिन झालेलं व हाल्तेसे दिसते; परंतु बिंबभूत सृयोस त्याचा कांहींच संबंध नसतो]; 
त्याप्रमाणे पुरुषाचा विषयांशी कांहींच संबंध नाहीं. ) तो उभयात्मक भोगरूप प्रत्यय 

बुद्धिसत्वाचा अंश असन पराथे हणजे आत्म्याकरितां असल्यामुळे तो दृश्य व भोग्य ( उप- 
मोगाचा पदाथे ) आहे ( आणि आत्मा हा त्या भोग्यपदाथीचा भोक्ता आहे). त्या: 
पराथभोगाहून मिज्ञ असा केवल पुरुषस्वरूपाच्या आश्रयाने असणारा जो स्वाथे भोगप्रत्यय 
द्यणमे अहंकोरराहित बद्डीमध्य़े पडलेले ने चेतन्याचे प्रतिबिंब त्या ठिकाणी चित्ताचा संयम 
केले असतां ( योग्याला ) आत्म्याविषयींचे जान उत्पत्न होते. आतां पुरुषज्ञांन होते झणन 











१४६ ] 


_ जें सांगितठे ते बुदिसत्वगत जो पुरुषाकारप्रत्ययरूप धमे त्याप्रत . होत नाही; ) कारण, 

तो जड आहे; ) तर ( स्वतः पुरुषासच होतें हणजे ) स्वतः पुरुषच आपल्या ठिकाणी 
. प्रतिबिंबित झालेला जो ( स्वस्वरूपाकार ) प्रत्यय त्याप्रत पाहतो. ( जसें आपल्या ठिकाणीं 
_ आतिबिंबित जी घटाकार बुद्धि, तिर्चे दर्शन झालें कीं घटाचें दर्शन झालें असं होते; त्याप्रमा- 
ऐेंच आपल्या ठिकाणीं प्रतिबिंबित जी स्वाकार आद्ठे, तिर्चे दर्शन हच पुरुषदरशीन होय. ) 
( पुरुषालाज ज्ञातृत्व आहे ) याविषयीं ( इंश्वराने ) असें झटले आहे की, : ( जर आत्मा 
नित्यज्ञानरूप नाहीं तर ) कोणत्या दुसऱ्या ज्ञानाने ठोकांस आत्म्याचे ज्ञान होणार? ! 
अथवा “ ( मोक्षकालीं बुद्धि इत्यादि सर्वांचाच लय झाल्यामुळें पुरुष आपल्याप्रत कोणत्या 
साधनाने जाणूं शकेल £ ' ॥ १५ | 

आतां पुरुपसाक्षात्कार होण्याच्या पूर्वी ह्या संयमाचे फल सांगतात,- 


ततः प्रातिभश्रावणवेदनादशोस्वादवात्ती जायन्ते ॥ ३६ ॥ 
सूत्रार्थः-त्या स्वार्थभोगसंयमापासून प्रातिभेनें ह्मणजे केवळ मनापासून होणारें असें 
प्रातिभज्ञान होतें. तर्सेच त्या योग्याच्या श्रोत्र, त्वक्‌ ( त्वचा ), चक्षु, रसना व घ्राण ह्या 
पांच इंद्रियांस स्वर्गातील शब्द, स्पशे, रूप, रस व गंध हे विषय महण करण्याचें सामथ्ये 
व्युत्थानअवस्थेत सुद्धां प्राप्त होते. 


भाष्यम्‌-मातेभात्सूक्ष्मव्यवहितविमकृ्शतीतानागतज्ञानम॒ । श्रांवणाहेन्य- 
शब्दश्रवणम्‌ । वेहनाया दिव्यस्पर्शाधिगमः । आदशोदिव्यरूपसंवित्‌ । आस्वादा- 
हिडञ्यरससंवित्‌ । वातोतो दिव्यगन्थविज्ञानमित्येतानि नित्यं जायन्ते ॥ ३६ ॥ 
भाष्याथेः- ( पुरुषज्ञान झालें हणजे दुसर्‍याने सांगितल्यावांचूनच अत्यंत सूक्ष्म 
इत्यादिकांचे केवल मनानेंच ज्ञान होणें व तसे नेहमी सामथ्ये असणें अशा प्रकारचं प्रातिम- 
ज्ञान प्राप्त होतें. त्या ) प्रातिभज्ञानापासून अत्यंत सूक्ष्म, व्यवहित ( आड असणारा ), 
दूरचा, मार्गे गेठेला व पुढे येणारा अशा पदाथोचें ज्ञान होतें. श्रावण हणजे श्रोत्रेंद्रियानें 
जें ज्ञान होतें तं; त्यायोगाने योग्याल्य दिव्य हणजे स्वर्गातील शब्द ऐकू येऊं लागतात. 
वेदना हणजे स्पर्शेद्रिवाने होणारं ज्ञान; त्यापासून योग्याला स्वर्गातील स्प्शोचे ज्ञान होतें 
आदश झणजे चक्षुरिंद्रियानें होणारं ज्ञान; त्यायोगानें स्वर्गातील रूपार्चे ज्ञान होतें. आस्वाद 
हण-. रसनंद्रियानें होणारं ज्ञान; तें झाल्यामुळे योग्याला स्वगांतील रसाचे ज्ञान होतें 
आणि वातो झणजे घराणेंद्रेयाने होणारं ज्ञान; ते झाल्यापासन योग्याला स्वर्गातील, गेघार्चे. 
ज्ञान होते. असं हे सहा प्रकारचे ज्ञान व्युत्थानअवस्थेंत सुद्धां कायम राहते ॥ ३९ ॥ 
_ आतां अशा सिद्धी प्रात झाल्याने योगी आपणास कृतकृत्य माजून संयमाचा, 
अम्यास सोडून देईल; तो त्यानें सोडूं नये याकरितां सांगतात, १ क 





ते समाधाबुपसर्गा व्यृत्याने सिद्धयः ॥ २७॥ 

सत्राथेः-त्या प्रातिभ इत्यादिक सिद्धी समाधीत विज्च करणाऱ्या आहेत; व व्युत्थान- 
देशत उच्नम फले देणाऱ्या आहेत 

भाष्यमू-ते भातिभादयः समाहितचित्तस्योत्पथ्यमाना उपसगास्तदर्धेनमत्य- 
नीकत्वाव । व्युत्थितचित्तस्योत्पद्यमानाः सिद्धयः ।। ३७ ।! | 
* _ भाष्याथे:-पूर्वी ज्या प्रातिभ इत्यादि सिद्धी सांगितल्या त्या असंप्रज्ञातसमाधींत 
तत्पर झाळेल्या योग्याला प्राप्त झाल्या असतां समाधीस विच करणाऱ्या आहेत. ( हणजे 
त्या प्राप्त झाल्यामुळे आनंद, आश्वये इत्यादिक उत्पन्न होऊन समाधीस कमीपणा थेतो 
असे जाणून मुमुक्षूनीं त्यांच्या लोभांत पडूं नये. ) आतां ज्या वेळेस व्युत्यानअवस्था 
असते त्या वेळेस तर त्याच सिद्धी ( सुखकारक ) होतात ॥ ३७ ॥ 

याप्रमाणे ज्ञानरूप सिद्धी सांगून आतां क्रियारूप सिद्धी सांगतात;- 


बन्धकारणशेथिल्यातचारसंवेदनाच चित्तस्य परशरीरावेशः ॥ ३८॥ 

सूत्रार्थः-बंधकारण जे धमाधरम, त्यांचा कमीपणा झाल्याने आणि मन, प्राण ब 
'डेंद्रियें यांचा संचार करण्याचा मागे ज्या नाड्या, त्या ठिकाणीं चित्त एकाम्र केल्यान आपर्ळे 
चित्त, इंद्रिये इत्यादिकांचा दुसऱ्याच्या शरीरांत प्रवेश करवितां येतो. 

भाष्यम-लोलीभूतस्य मनसो5प्रतिष्ठस्य शरीरे कमोशयवद्याडन्धः प्रतिष्ठे- 
त्यथे; | तस्य कमेणो बन्धकारणस्य रोथिल्यं समाधिबलाद्ववति परच्गरसंवेदनं च चित्त- 
स्य समाधिजमेव । कमेबन्थक्षयात स्वचित्तस्य प्रचारसंवेदनाच योगी चित्त 
स्वशरीरान्निप्कृष्य शरीरान्तरेष निःक्षिपति, निःक्षिप्न चित्त चेन्द्रियाण्यनुपतन्ति, यथा 
मधुकरराजानं मश्षिका उत्पतन्तमनूत्पतन्ति निविशमानमनु निविशन्ते, तथेन्द्रियाणि प- 
रशरीरावेशे चित्तमनु विधायन्त इति ॥ ३८ ॥ 

भाष्याथः-सवे प्रदेशांत व्याप्त होणें हा चित्ताचा स्वभाव खरा; परंतु धमे व 
अधमेरूप कारणानें आपल्या शरीरांतच ते बांधल्यासारखें संकोचाने राहळें आहे. तं धमा 
'धर्मरूप बंधकारण संयमाच्या प्रभावाने कमी होते; आणीक चित्ताचा संचार करण्याचा. 
मागे ज्या नाड्या त्यांच्या ठिकाणीं संयम केल्यानें संवेदन हणजे अमक्या वेळेस अमुक 
'नांडीरने चित्ताचा संचार होत आहे असं ज्ञान होर्त. तसेंच प्राण व इंद्रियें यांचा संचार. 
करण्याचा मागे ज्या नाड्या त्यांचें संयमाने ज्ञान होतें. ते झालें असतां ( जसे आपल्या 
. किंवा दुसर्‍याच्या घरांत प्रवेश्ष करण्याला दार इत्यादिकांचा प्रतिबंध असतो, तो दूर 
आल्याने प्रवेश सहज करितां येतो; त्यांपरमाणं ) आपल्या चित्ताचा रतशरीरामध्ये अथवा. 
_ अन्य जीवंत शरीरामध्य प्रवेश करवितां येतो; त्यानंतर जसा मधमाशांचा राजा ( फुलाव- 





१४८] 


रून ) उठला असतां त्याच्या मागून मधमाशा उठतात; व तो ( फुलावर ) बसला असतां 
त्या बघतात; त्याप्रमाणे चित्तामागून बाकीची इंद्रेये सुद्धां परशरीरामध्ये प्रवेश करितात... 
यालाच परकायाप्रवेश हणतात ।। २८ ॥ 

आतां उदानजयापासून होणारी सिद्धि सांगतात;- 


उदानजयाजलपड्वकण्टकादिष्वेसड्ठ उत्कान्तिश्र ॥ ३९॥ 

सूत्राथैः-उदानवायूचा संयमाने जय झाल्यानें महानद्या, मोठा गाळ व मोठाल्या 
कांट्यांच्या जाळ्या यांमध्ये योगी फसून न राहतां कापसाच्या गोळ्यासारखा वर येतो. 

भाष्यम-समस्तेन्द्रियदत्तिः माणादिलक्षणा जीवनं, तस्य क्रिया पश्नवतयी । 
भाणो मुखनासिकागतिराहदयटात्तेः । समुत्नयनात्समानश्वानाभिट्टत्तिः । अपनयरना- 
दपान आपादतलहत्तिः । उन्नमनाददान आशिरोटत्तिः । व्यापी व्यान इति । एषां 
प्रधान! प्राणः । उदानजयाज्जळपडकण्टकादिप्वसक्क उत्क्रान्तिश्च पयाणकाले भवति 
तां वशित्येन मतिषयते ॥ ३५ ॥ 

भाष्याथेः -प्राणन, अपानन इत्यादिरूप जी सवे इंद्रियांची वृत्ति तिला जीवन 
ह्मणतात. त्या जीवनाचा पांच प्रकारचा व्यापार आहे; ( त्याला प्राण इत्यादि नांबं आहेत 
त्यांत मख व नाकाच्या शोंड्यापासन तं हृदयापर्येत जो वाय व्यापार करीत असतो त्यास 
प्राण असे झणतात. नाडींना पाहिजे तेवढ्या रसाचा पुरवठा कारेतो हणून 'समान, तो 
( हृदयापासन ते) .लाभीपयत व्यापार करीत असतो. मूत्र, प्रीष ( विष्ठा ) व गभ इत्यादि 
कांना दर करण्याला हेत हणन अपान, तो नाभीपासन त तळपायांपयत व्यापार करीत 
असतो. ऊध्वेगति देतो व रसादिकांना वर ( मस्तकापर्येत ) पोहोंचविती हणून उदान,* तो 
( नाकाच्या शेंड्यापासून त॑ मस्तकापर्यंत व्यापार करीत असतो. आणि सवे शरीरांत 
व्यापून राहणारा तो व्यानसंज्ञक वायू होय. ह्या पांचांपेक्ी प्राण हा सर्वात श्रेष्ठ आहे. यांत 
सांगितलेल्या उदान वायूचा संयमाने जय झाला असतां योगी उदक, चिखल, कांटे इत्यादि 
ठिकाणीं चाळू लागला तरी वरचेवर राहतो ह्मणजे पाण्यांत जुडत नाहीं किंवा चिखलांत 
गढत नाहीं अथवा कांटे वगेरे त्यास मोडत नाहींत; व प्राण सोडण्याची ज्या वेळेत योग्यास 
इच्छ! होते त्या वेळेस त्यांचें प्राणोत्करमण अचिरादिमागोने होतें. ती ऊध्वेगाति उदान- 
-यावांचून प्राप्त होत नाहीं ह्मणून उदाननय करावा ॥ ३९ ॥ 

आतां आणिक दुसरी सिद्धि सांगतात,- 


समानजयाज्ज्वलनम्‌ ॥ ४० ॥ 


सूत्राथ-समानवायूचा संयमाने जय केल्यानं योगी अश्नीसारखा देदीप्यमान दिसतो. 
भाष्यम्‌-जितसमानस्तेजस , उपध्मानं कृत्वा ज्वडति ॥ ४० | 





भाष्याये:- ( नाभीच्या जबळ राहणारा जो जठरामझिं, त्याच्या भावती व्यापून | 
बेदून ) राहणारा जो समानवायु त्याला संयमार्न जिंकिलें असतां जठराशीचँ तेज वाढून 
योगी अर्झ]ुप्रमाणे प्रदीसत दिसतो; अथवा अम्नीचे तेज वाढवून सतीप्रमाणे आपले शरीर 
जाळितो ॥ ४० | 
आतां दुसरी सिद्धि सांगतात,-- 


श्रोत्राकाशयोः सम्बन्धसंयमादिव्यं श्रोत्रम्‌ ॥ ४१'॥ 
सूत्राथे:-श्रोत्रेंद्रिय व आकाश यांच्यामध्ये असणारा जो संबंध, त्यामध्ये संयम 
केल्यानं दिव्य शब्दाचे ग्रहण करणारं असें योग्याचें श्रोत्रंद्रिय होतं. 

, भाष्यम -सवंश्रोत्राणामाकाशं प्रतिष्ठा सवेशब्दानां च। यथोक्तम्‌ ' तुल्यदेशश्रव- 
णानामेकदेशश्रतित्वं सर्वेपां भवाते' रति । तचचेतदाकाशस्य लिद्ठमनावरणं चोक्तम्‌|तथा5- 
मूतेस्यानावरणदश्ेनाद्विभुत्वमपि प्रख्यातमाकाशस्य शब्दग्रहणानुमित॑ श्रोत्रं बघिर- 
योरेकः शब्द गरहात्यपरो न ग्रह्माताते तस्माच्छोजमेव शब्दविषयम्‌ । श्रोज्राका- 
झयोः सम्बन्थे कृतसंयमस्य योगिनो दिव्य श्रोत्र मवतेते ॥ ४१ ।॥ 

भाष्याथेः-सवांच्या श्रोत्रद्रियांचा व सवे शब्दांचा आश्रय आकाश आहे. यावि- 
घयी पंचशिखाचायांनींही असें झटळ आहे कीं, * ज्यांच्या श्रोत्रद्रियांचा समान देश आहे 
त्या सवाच्या श्रवणाचाही देशा एकच असतो.!' (तो एक देश झटला ह्मणजे आकाशच होय.) 
व ते श्रोज्र व शब्द आकाशाचे लिंग झणजे आकाशाच्या अस्तित्वाचे, अनुमापक चिह्लू व 
दुसरं अवकादरूप सांगितले आहे. तसेंच अपारोच्छन्न द्रव्याला कधींही आवरण पाहण्यांत 
नसल्यामुळं आकाशाला विभत्वही श्रुति, म्मृति इत्यादि स्थळी प्रसिद्ध आहे. शब्दाचे ग्रहण 
होतें हेंच अनुमान श्रोत्रेंद्रिय असण्याबद्दल प्रमाण आहे;कारण, जो बहिरा नसतो तो शब्दा- 
ला ऐकतो, व जो बहिरा असता तो ऐकत नाहीं. या अन्वयव्यतिरेकांवरून शब्दाला ग्रहण कर- 
णारं श्रोत्रंद्रियच आहे. याप्रमाणं श्रोच व आकाशा यांचा जो आधाराधेयभाव संबंध त्या ठिका- 
णीं चित्ताचा संथम करणाऱ्या योग्याला दिन्य हणजे तन्मात्र इत्यादिरूप सक्ष्मशळद्म्रा- 
हक श्रोत्रंद्रिय प्राप्त होते ॥ ४१ ॥ 

आतां आणिक दुसरी सिद्धि सांगतात,- 


कायाकाशयोः सम्बन्धसंयमाठघुतूलसमापत्तेश्राका- 


शगमनम ॥ ०२॥ | 

सूञरा्थः-शरीर व आकाश यांचा जो संबंध आहे त्यावर संयम केला असतां आणि 

कापुस वगेरे जे हलके पदाथ आहेत त्यांच्या ठिकाणीं तदाकार भावना करून समाधि 
साधिला असतां योगी आकाशांत गमन करुं शकतो 





३९७] पावझशळदोगसूजम | [ विभूशि 


भाष्यम- यत्र कायस्तत्राकार्थ तस्यावकाशदानात्कायस्य तेन सम्बन्धभासिस्तत्र 
कृतसंयमो जित्वा तत्सम्वन्थं लघुष तूलादिष्वापरमाणुभ्यः समापाचे लब्ध्वा जितस> 
स्बन्धो लघुलेधुत्वाच जले पादाभ्यां विहरति ततस्तूर्णनाभितन्तुमात्रे बिहृत्य़ रश्मिषु 
विहराति ततो यथेष्टमाकाशगतिरस्य भवतीति ॥ ४३ ।॥। 

भाष्या्थः-ज्या आसन इत्यादि ठिकाणीं शरीर असतें तेर्थे तेवढ्या जागेंत सुद्धां 
आकाश असते; कारण, अवकाश देणं हा आकाशाचा धमे आहे. याकारितां शरीराचा 
आकाशाशी जो व्याप्तिरूप संत्रंध त्या संबंधाच्या ठिकाणीं संग्रम करणारा त्या संबेधाप्रत 
साक्षात्कारंकरून स्वाधीन करून घेतल्यामुळे अगदीं हळका होतो. अथवा कापूस इत्यादि 
हलक्या पदार्थापासून तें थेट परमाणूपर्यंत चित्ताची तदाकार वृत्ति करून व समाधि साधून 
संयमाने शरीर व आकाश यांचा संबंध स्वाधीन करून घेईल तर तो योगी फार हलका होतो. 
व त्याच्या ठिकाणीं अगदीं हलकेपणा आल्यामुळं तो पाण्यावरून पायांनी चालत जातो. 
त्यानंतर तर तो कोळी नांवाच्या किड्यार्ने केलेल्या एका सूक्ष्म तंतूवरून आनंदार्ने संचार 
करून सूर्यकिरणांबरोबर सुद्धां फिरू लागतो. नंतर वाटेल तिकडे आकाशांत गमन 
करण्याचें त्यास सामथ्ये येत ॥ ४२ । 

आतां दुसरी सिद्धि सांगतात,- 


बहिरकल्पिता वृत्तिमेहाविदेहा ततः प्रकाशावरणक्षय: ॥ ४३ ॥ 
सूत्राथेः-श्रीराच्या बाहेरची जी अकल्पिता महाविदेहा नांवाची प्रवृत्ति, तिच्यांत 
वित्तसंयम केळा असतां योग्याच्या सात्विकचित्ताच्या प्रकाशाचे ज॑ आच्छादन केश, कमे 
इत्यादि त्याचा नाश होतो. 
भाष्यम्‌ --शरीराद्भहिमेनसो इत्तिळाभो विदेहा नाम धारणा सा यादि शरीर- 
प्रतिष्ठस्य मनसो बहिटेत्तिमात्रेय भवति सा कटिपितेत्युच्यते । या तु शरीरानेरपेक्षा 
वहिभूतस्येब मनसो बहिदेत्तिः सा खल्वकल्पिता । तत्र कल्पितया साधयत्यकल्पितां 
महाविदेहामिति, यया परशरीराण्याविशन्ति योगिन: । ततश्च धारणातः प्रकाशात्मनो 
बुद्धिसत्वस्य यदावरणं क्वेशकमोबेपाकचयं रजस्तमोमूलं तस्य च क्षयो भवति ॥४३॥ 
*_ भाष्याथेः-शरीराच्या बाहेर जो मनाचा वृत्तिलाभ ह्मणजे शरीराप्रमाणेंच बाहेरच्या 
वस्तूंची संकल्पवशता, तिर्चे अधिष्ठान ( आश्रय ) बाहेर असतें ह्गून तिला विदेहा धारणा 
ह्मणतात. आतां ती जर शरीरांतच मन राहून मनाच्या केवळ बाह्यज्ञानमात्रानेच होते तर तिला 
कल्पिता विदेहा असें हणतात. आणि जी तर शरीराची मुळींच अपेक्षा न करणारी अशी 
बाहेर राहणाऱ्या मनाची बहिवेत्ति तिला अकार्पता धारणा ह्मणतात. त्यांत प्रथम करिष 
ता धारणा साध्ये करून मग तिने अकल्पिता महाविदेहा साधावी; कीं जिच्या योगानें योगी 


भाषानुंबाद्साहेते च । [१७९ 





करःशरीरांत प्रवेश करू शकतात. त्यानंतर त्या धारणेच्या ठिकाणीं चित्त एकाम केलें 
असतां सात्विक चित्ताच्या प्रकाशाचे जें आच्छादन हणजे केश, कमे क॑ विपाकरूप जो 
वित्तमल त्याचा नाश होतो ॥ ४२ ॥ , 
आतां सबीज व निर्बीज समाधींच्या सिद्धीकारितां उपाय सांगतात॑,-. 


स्थूलस्वरूपसूक्ष्मान्वयांथवत्त्वसंयमाजूतजयः ॥ ४९ ॥ 
सूत्रार्थः-प्रत्येक भूताच्या स्थूल, स्वरूप, सूक्ष्म, अन्वयत्व व अर्थवत्त्व अशा पांच 
प्रकारच्या विशेष अवस्था आहेत; त्यांच्यामध्ये संयम केला असतां महाभूते स्वाधीन होतात. 
भाष्यम्‌ -तत्र पाथिवाद्याः शब्दादयो विशेषाः सहाकारादिभिधेर्मेः स्थूल- 
शब्देन परिभापिताः । एतक्भतानां प्रथमं रूपे द्वितीयं रूपं स्वसामान्यं मार्तभूमि 
ख्ेहो जळ वहिरुप्णता वायुः प्रणामी सवेतोगतिराकाश इल्येतत्स्वरूपश्नन्देनोच्यते । 
अस्य सामान्यस्य शब्दादयो विशेषाः | तथा चोक्तम्‌ । ' एकजातिसमन्वितानामेषां 
धर्ममातरव्याद्रत्तिः ' इति । सामान्यविशेषसमुदायो5त्र द्रव्यम्‌ । द्विष्ठो हि समूह; प्रत्यस्त- 
मितभेदावयवानुगतः शरीरं रक्षी यूथं वनमिति । शब्देनोपात्तभेदावयवानुगतः समूह 
उभये देवमनुष्यांः, समूहस्य देवा एको भागो मनुष्या द्वितीयो भागस्ताभ्यामेवाभि- 
धीर्यत समूह: । स च भेदाभेदविवक्षित आम्राणां वनं त्राझणानां सड्थ आम्रवनं 
ब्राह्षणसक्घ इति । स पुनद्रिविधो युतसिद्धावयवो 5युतसिद्धावयवश्र । युतसिद्धावयवः 
समूही वनं सड्य इति । अयुतासिद्धावयवः संघातः शरीरं दक्ष: परमाणुरिति | अयुत- 
सिद्धावयवभेढानुगतः समूहो द्रव्यामािति पतज्ञालिः । एतत्स्वरूपमित्यक्तम्‌ । अथ किमेषां 
सूक्त्मरूपम्‌। तन्मात्र भूतकारणम्‌ | तस्थको5वयवः परमाणु: सामान्यविशपात्मा5युतसि- 
द्वावयवभेदानुगतः समुदाय इत्येवं सवेतन्मात्राणि । एतत्तृतीयम्‌ । अथ भूतानां चतुर्थ 
रूपम्‌ । ख्यातिक्रियास्थितिशीला गुणाः का्यस्वभावानुपातिनो5न्वयशब्देनोक्ताः । 
अथेषां पत्नमं रूपमथथेवत्वं भोगापवगांथंता गुणेष्वन्वयिनो गुणास्तन्मात्रभूतभोतिके 
व्विति सवेब्थवत्‌ । तेष्विदानींभूतेष पश्वरूपेषु संयमात्तस्य तस्य रूपस्य स्वरूपदर्शनं 
जयश्व मादुभवति । तत्र पश्चवभतस्वरूपाणि जित्वा भूतजयी भर्वाते । तज्जयाद्वत्सा- 
नुसारिण्य इब गावो5स्य सहुल्पानुविधायिन्यो भूतमकृतयो भवन्ति ॥ ४४ ।॥। 
भाष्याथं;-( स्थूल इत्यादि ज्या प्रथ्वी इत्यादि पंचभूतांच्या पांच अवस्था ) त्यां- 
मध्ये पार्थिव ( पएश्वीसंबंधी ), पाथसीय ( उदकसंबंधी ), तेजस ( तेजःसंबंधी ), वायर्वीय 
(वायुसंब्रंधी) व आकाशीय (आकारासंबंधी) जे ( यथासंभव ) शब्द, स्प्दो, रूप, रस व गंधरूप 
विशेष ( हणजे षड्ज, क्रषभ इत्यादि; शीत, उप्ण इत्यादि; नील, पीत इत्यादि; कषाय, मधर' 
इत्यादि; व सुरभी इत्यादि नाम व कमे इहींकरून विभक्त होणारे हणून विशेष) हे आकार 





१५२ ] पातझंल्योगसूत्रम्‌ । [ विभूशि- 
इत्यादि धर्गासुद्धां शास्त्रांत * स्थूळ ' या शब्दाने परिभाषित आहेत ( झणजे ह्यांना 
स्थूल अशा'शब्दानें व्यवहारे होतो ). ते आकारादि धमे येणेंप्रमाणे,- आक्कति, गुरुत्व, 
रूक्षपणा, आच्छादन करणें, स्थिरता, सवेभताधारता, विदारण, स्थिति, क्षमा, काळेपणा, कठि- 
नता व सवेप्राणिभागभोग्यता, हे प्रथ्वीचे गण आहेत. रह, सूक्ष्मत्व ( विरलपणा ), 
शुछतत्व, मदुत्व, गुरुत्व, शेत्य, रक्षणशक्ति, पवित्रत्व व संधि करणें हे उदकाचे गुण 
आहेत. वरती असणे, पचनशक्ति; पवित्र करणं, लघुत्व, प्रभा, तमाचा ध्वंस करण्याची शक्ति 
व प्रकाश हे तेजाचे गण आहेत. वांकडी गति, पवित्रपणा, दर सारणे, प्रेरण, बल, चांचल्य, 
रूपराहित्य व ख्क्षता हे वायूचे गुण आहेत. सवेत्र व्याप्ति, सांबरिमाव न होणें व कोणाचाही 
प्रतिबंध नसणे हे तीन गुण आकाशाचे आहेत. चाप्रमाणे हें पृथिवी इत्यादि पंचभूतार्चे 
सूत्रांत सांगितळेलं पहिलं ह्मणजे स्थूळ रूप ( अवस्था ) होय. आतां पृथ्वी इत्यादिकांचे &ुसरें 
रूप झणजे अवस्था हटली हणजे स्वसामान्य ( आपापल्या ठिकाणीं राहणारा स्वाभाविक 
धमे ) हे होय. ते अर्से,- पृथ्वीच्या ठिकाणीं स्वतःसिद्ध कठिनपणा, जलाच्या ठिकाणीं 
स्नेह ( सिग्वता ) अशी ( तेजा ) च्या ठिकाणीं उप्णता, वायूच्या ठिकाणीं प्रेरणा करणें, 
 हालविणें, वाहणें इत्यादि व आकाशाच्या ठिकाणीं अवकाश देणें या प्रकारच्या ह्या पंचभू- 
तांच्या सामान्य ( स्वाभाविक ) धर्मास शास्त्रांत ' स्वरूप' ह्या शब्दानं व्यवहार होतो. ह्या 
( कठिनपणा इत्यादि) सामान्य धमांचेच शब्द इत्यादि ( षडज इत्यादि इत्यादि ) विशेष 
हणजे एकमेकांची एकमेकांहन व्यावृत्ति करणारे असे धमे आहेत. असं पूर्वीच्या 'आचायोनीं 
सांगितलेंही आहे सी, “काठिनपणा इत्यादि एकेक स्वाभाविकधमॉनं युक्त जीं पुथ्वी 
इत्यादिक पंचमभर्ते ह्यांची सनातीय अमन्यद्रन्यांहन शाब्दादि विशेषपथमोनं व्यावृत्ति होते. ' 
याप्रमाणें जे कटिनपणा इत्यादि सासान्य धमे व षड्ज इत्यादि विशेष मे सांगितले; ह्या 
सामान्य व बिशेष धमांचा समहच दव्य असा या शास्त्राचा सिद्धांत आहे. (या सामान्य 
व विशेषं यांच्या समहाहून शिवाय दब्य झणन पदाथ दसरा कांहीं नाहीं. ) त्यांत समह 
दोन ठिकाणीं राहणारा आहे; ह्मणमे एक तर ज्यांचा शब्दाने कांहीएक भेद 
( विभाग ) सांगतां येत नाहीं अश्या अवयवांच्या ठिकाणीं राहणारा; उदाहरण,-शरीर, वृक्ष, 
यथ ( पदांचा समूह ) वन इत्यादि; व दुसरा शब्दाने सांगतां येण्याजोगा आहे भेद 
( विभाग ) ज्यांचा अशा अवयवांच्या ठिकाणीं राहणारा; उदाहरण,- “उभय देवमनष्य- 
या उदाहरणांतीळ देवमनुप्यरूप समूहाचा देव हा एक भाग व मनुप्य हा दुसरा 
भाग, त्या दोन भागांनीं ' देवमनुप्य' हा एक समूह हटला जातो. आतां तो दोन प्रकारचा 
समूह सुद्धां पुनः आणखी भेदविवक्षेनें व अभेदविवक्षेन॑ दोन प्रकारचा; जसे, “ आम्रां- 
( आंब्यां) चेंवन व ज्ञाह्मणांचा संघ; ' येथे आंब्याचीं झाडें व ह्मण ह्या व्यक्ती भिन्न व 
त्यांचा समूह जा वन व संघ हीं भिन्न अशी भेदविवक्षा मानिली ह्मणून आंबा व आह्मण 
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ह्या शब्दांहून ' चे, चा ! असे षष्ठीचे प्रत्यय झाले. आणि नेव्हां व्यक्ति व तद्विशिष्ट समूह हे दोघे 
एक अशी अभेदविवक्षा केली त्या वेळेस 'आम्रवन, ब्ाह्मणसंघ ' या दोन उदाहरणांत कर्म 
घारय समास झाला. तो समह पनः आणखी दोन प्रकारचा; एक यंतसिद्धावयव हणजे 
ज्याच्या अवयवांत अंतर ( अवकाश ) असतें असा; व दुसरा अयुतसिद्धावयव ह्मणजे 
ज्याच्या अवयवांत अंतर नसते असाः त्या पहिल्या प्रकारच्या समूहाचे उदाहरण वन, 
संघ इत्यादि; व दुसर्‍या प्रकारच्या समृहाचे उदाहरण शरीर, वृक्ष, परमाणु इत्यादि. या दोन 
प्रकारच्या समहांपैकी अयतसिद्धावयव समहच द्रव्य असा या शास्त्राचा सत्रकार जो 
भगवान्‌ पतस्त्रालि त्याचा सिद्धांत आहे. याप्रमाणें हं पंचभूतांचे स्वरूप सांगितळे.. आतां ह्या. 
पंचभूतांर्चे तिसरें सृक्ष्मरूप कोणते हणाल तर शब्दतन्मात्र, स्प्शतन्मात्र, रूपतन्मात्र, रस- 
तन्मात्र व गंघतन्मात्र अशीं पांच तन्मात्रें होत. यांना सूक्ष्म झणण्याचे कारण हं की, हीं पंचभूतां- 
च्या उत्पत्तीला कारण आहेत.( साक्षात्कारणांनाच येथं तृक्ष्मत्व विवक्षित आहे. ) त्या भूतांचाच 
परमाणु हा एक अगदीं शेवटचा भाग आहे; त्यांत जे कठिनपणा इत्यादि सामान्य धमे व शब्द इत्या- 
दि विशेष धर्म हे परमाणूचे अवयव असून अयुतासिद्ध झणजे अंतररहित आहेत; व त्यांच्या समुदा- . 
यालाच परमाणु हणतात; हणून परमाण हा भूतार्चे सूक्ष्मरूप आहे. जरस परमाणु भूतारचे सृक्ष्म- 
रूप त्याप्रमार्णेच तन्मात्र सुद्धां भूताचें सृक्ष्मरूप आहे अर्स जाणावें. ह॑ तन्मात्र भूतांचे तिसरें 
रूप सांगितले; आतां त्यांचें चवथं रूप सांगतो,- सत्व, रज व तम ह्या तीन गणांचे प्रकाश, 
प्रवृत्ति व स्थिति हे अनक्रमे तीन स्वभाव आहेत. हे कार्येरूप जें द्रव्यांतील गुण त्यांत 
संबद्ध असतात हझणन गण हेच या शास्त्रांत अन्वयशब्दार्न सांगितऴरे आहेत, ह्मणजे या 
तीन गणांसच अन्वय ही संज्ञा आहे. ( ह भतांचे चवर्थे रूप आल. ) आतां या भतांचे 

अथेवत्त्व ! हं पांचवे रूप होय. पुरुषास शब्दादिकांचे तान हा भोग व विवेकख्याति हा 
अपवर्ग ह्मणजे मोक्ष हे दोन अथ ह्मणजे प्रयोजन आहे ज्यांस ते अथवंत अथात्‌ तीन गुण, 
त्यांचा जो भाव ( मे ) तें अथेवत्त्व ( भोगोपवगाथता ) , ते गुणांवर राहते, च गुण हे 
भूत, तन्मात्र व घट इत्यादि कार्यावर राहतात ह्मणून सवेच अर्थवत्‌ आहे. ( याप्रमाणे 
हीं भतांचीं पांच रूप सांगितठीं; ) त्यांत पांचही भतांचीं जीं पांच स्थळरूपं त्या ठिकाणी 
प्रथम संयम करावा हणजे भततांच्या रूपाचे दशन होतं; व त्यायोगान मतजय लवकरच 
होतो. त्यानंतर पांचही भततांच्या स्वरूपांच्या टिकाणीं संयमाचा अभ्यास करून त्यांना 
जिक्यर्वे हणजे भतजयी होतो ह्मणजे योगी भतांस स्वाधीन ठेवण्यास समथेनहोतो. नंतर 
भूतजय झाल्यामुळे जशा वांसराच्या अनुरोधाने ( पाठीमागे ) गायी चालणाऱ्या असतात; 
त्याप्रमाणे योग्याच्या इच्छेभ्रमाणे वागण्याचा भूतांचा स्वभाव होतो ॥ ४८ ॥ 





आतां त्यानंतर काय होतें त॑ सांगतात,-- 
. 
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ततो णिमादिप्रादभोवः कायसम्पत्तद्वर्म्मानभिघातश्र ॥४५॥ 


सत्राथे:- भूतजय झाल्यानें अणिमा इत्यादि सिद्धींची प्रातति होते; त्याचप्रमाणं पुरे 
सांगितळेळी शरीरसंपत्ति प्राप्त होते; व शरीराच्या रूप इत्यादि गुणांचा कशाने नाश 
होत नाहीं. : 

भाष्यम्‌- तत्राणिमा भवल्यणुः । लघिमा लयुभेवति । महिमा महान्‌ भवति । 
प्राधिरज्लुल्यग्रेंणापि स्पृ्षाति चन्द्रमसम्‌ । प्राकाम्यामिच्छानभिघातः । भूमावुन्मज्ञाते य- 
थोदके 'वश्ित्वं भूतभोतिकेपुवशी भवत्यवशश्वान्येपाम्‌ | देप्सिवृत्वं तेषां भरभवाप्ययव्यू- 
हानामीषयत्र वामावसायित्वं सत्यसइल्पता यथा संकल्पस्तथा भूतमक्रतीनामवस्थानम! 
नच शक्त अपे पदा्थेविषयोीसझरोति। कस्मात्‌ । अन्यस्य यत्र कामावसायिनः पूवोसि- 
दस्य तथाभूतेपु सडल्पादिति । एतान्यष्टावश्‍व्याणि । कायसंपटद्रश्ष्यमाणा । तद्धमांनाभि- 
घातश्व परथ्वी मत्या न निरुणद्वि, योगिनः शरीरादिक्रियां शिळामप्यनुविश्वतीति । 
नापः स्तिग्धाः क्रेदयन्ति नाग्निरुददृहति न वायुः प्रणामी वहत्यनावरणात्मके5प्या- 
काणे भवत्याहतकायः सिद्धानामप्यटरयीा भवति ॥। ४५ ॥ 

भाष्याथै£-( सूत्रांत ज्या अणिमादिप्रादुभाव, कायसंपतू व तद्धमीनभिवरात अशा 
तीन प्रकारच्या सिद्धी सांगितल्या ) त्यांत १ योगी मोठा असतांनाही अणु ह्मणजे पर- 
माणूसारखा लहान होतो ही अणिमा सिद्धि; २ गुरु ( जड ) असतांही कापसाप्रमाण 
हलका होतो ही लघिमा सिद्धि; ९ हहान असतांनाही मेरुपवतासारखा मोठा होतो ही महिमा 
सिद्धि; ४ ( भूमीवर असून ) बोटाने चंद्रमंडलास सुद्धां स्पर्श करितो ही प्रात्ति सिद्धि; ( ह्या 
चार सिद्धी भूतांच्या स्थूलरूपांच्या.ठिकाणीं संयम केल्यानं प्राप्त होतात. ५ इच्छेचा कोर्ठे- 
ही प्रतिबंध न होणें ही प्राकाम्यासेद्धि; उदाहरण, जसें पाण्यांतून सहज वर येतां येतेंव 
आंत शिरतां येतं; त्याप्रमाणं योगी भमीतून सहज वर येतो व एकदम आंत शिरतो. ( ही 
भूतांच्या स्वरूपांच्या ठिकाणीं संयम केल्यानें सिद्धि प्राप्त होते. ) ६ एथ्बी इत्यादि पंचभूते 
व त्यांचीं गाय, घट इत्यादि कार्ये यांच्याविषयी योगी स्वतंत्र होतो, व दुसऱ्याच्या ( भूत 
व्‌ तत्कायोच्या ) स्वाधीन राहत नाही,» ही वशित्व सिद्धि; ( ही सूक्ष्माच्या ठिकाणीं संयम 
केल्याने प्राप्त होते. ) ७ भूत व भोक ( भूतकार्ये ) यांची जी उत्पात्ति व विनाश त्यांचा 
जो व्यूहू ह्मणजे यथास्थित रीतीनें अवस्थापन त्याविषयी योगी समथ होतो; ( ही भूतांच्या 
अन्वयांच्या ठिकाणीं संयम केल्याने सिद्धि प्राप्त होते. ) ८ व योग्याला ज्याविषयी इच्छा 
उत्पन्न होते ती त्या विषयींची इच्छा केवल संकल्पानेंच पूणे होणें झणजे जसा संकल्प 
त्याप्रमाणे गुणव तन्माञ्रांचा एक विशेष परिणाम होणें ही कामावसायित्व सिद्धि होय. 
९ ही गुणांच्या अथंवत्त्वाच्या ठिकाणीं संयम केल्यानें सिद्धि प्राप्त होते. ) याप्रमाणे योगी 
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सवै करण्यास जरी समर्थ असला तथापि सूयोचा चंद्र, व चंद्राचा सर्य, याम्रमाणे पदार्थांचा 
विपर्यास करीत नाहीं; कारण, पहिले दुसरे योगी जसे वागत होते त्यांच्या अनुरोधानेंच 
हा योगी न्यवहार करितो ( नाहींतर योगी याप्रमार्ण विरुद्ध आचरण करू लागल्यास 
व्यवहार *पुरळीत चालण्याचा मुळींच संभव नाहीं ). याप्रमाणें हीं आठ ऐश्वर्य सांगितली. 
कायसंपत्‌ पुढच्या सूत्रांत सांगावयाची, आहे. आतां तद्धमोनभिघात तो असा,- पृथ्वी ही. 
आपल्या काठिनपणानं योग्याच्या शरीर इत्यादिकांच्या क्रियेप्रत प्रतिबंध करीत नाहीं; व तो 
दगडांत सुद्धां शिरून बसतो. त्याला उदक भिजवीत नाहीं; अभ्नि जाळीत नाहीं; वायु वहनशील 
खरा परंतु वाहत नाहीं; आकाशाला आवरण घालतां येत नाहीं तथापि योगी आकाशाला 
सुद्धा आवरण घालितो; व सिद्धपुरुषांना सुद्धां अहशय ( दिसेनासा ) होतो ॥ ४५ ॥ 
आतां कायसंपाति सांगतात;- 


रूपलावण्यबलवजसंहननत्वानि कायसंपत्‌ ॥ ४६ ॥ 

सूत्राथः-रूप, सौंदर्य, बळ व वज्राप्रमाणें शरीरास कठिनपणा ही शरीरसंपत्ति 

समजावी. 
-दशेनीयः कान्तिमान्‌ अतिशयबलः वजसंहननश्रेति ॥ ४६ ।। 

वाच्या -देखणा, कांतिमान्‌, अतिशय बजलवानू्‌ व वजञाप्रमार्णे आहे रढ शरीर 
ज्याचें असा योगी होतो. ( ही शरीरसंपात्ति होय; पुढील सूत्तांत सांगावयाचें जें प्राह्य 
त्याच्या ठिकाणीं संयम केल्यानं ह्या सिद्धी प्राप्त होतात. ) ॥ ४६ ॥ 

याप्रमाणे भूतजय सांगून आतां इंद्रियजय सांगतात; 


ग्रहणस्वरूपास्मितान्वयाथवत्वसंयमादिन्द्रियजयः ॥ ४७॥ 

सूत्राथे :--ग्रहण, स्वरूप, अस्मिता, अन्वय वै अ्थर्वत्त्व ह्या प्रत्येक इंद्रियाच्या पांच 
अवस्था आहेत; यांच्या ठिकाणीं संयम केल्यानं इंद्रियनय होतो 

भाष्यम-सामान्यविशेषात्मा शब्दादिग्राद्वः, तेष्विन्द्रियाणां टत्तिग्रेहणम । न 
च तत्सामान्यमात्रग्रहणाकारं कथमनालोचितः स विषयविशेष इन्द्रियेण मनसा5नु 
च्यवसीयेतेति | स्वरूप पुनः प्रकाशयात्मनो वुद्धिसत्वस्य सामान्यविशेपयोरयुतसिद्धा- 
चयवभेदानुगतः समूही द्रव्यमिन्द्रियभ्‌ । तेषां ठतीये ख्पमस्सितालक्षणो5हझ्मार! ।'तस्य 
- सामान्यस्येन्द्रियाणि विश्ेषाः । चतुर्थ ख्पं व्यवसायात्मकाः प्रकाशक्रियास्थिति- 
शीला गुणाः । येषामिन्द्रियाणि साहझाराणि परिणामः । पश्चमं ख्पं गुणेषु यदनुगतं 
'पुरूषार्थेवत्त्वभिति । पश्भस्ेतेष्विन्द्रियरूपेषु यथाकरमं संयमः । तत्र तत्र जय कृत्वा 
पञअरूपजयादिन्द्रियजयः मादुभेवति योगिनः ॥। ४७ ॥ 


१५६ | _ पातज्ञलयोगसूत्रमू)) [ विभूति- 


प्याथेः-- सामान्य व विशेष यांचें लक्षण पूर्वी ( वि> ३ सू० ४४ त ) सांगितर्ले. 

सामान्यविशोपरूपं जे शब्द इत्यादि ( त्यांचंही स्वरूप पर्वी ( वि> ३२ सू? ४४ त ) सांगि- 
तले. ) त्यांना ग्राह्य ह्मणतात . ( हेच इंद्रियांचे विषय होत. ) त्या विषयांच्या ठिकाणीं जीं 
इद्रेयांची उत्ति झणजे आळांचन ( विषयाकार एक प्रकारचा पारणाम) याला परहण ह्मणतात. 
( ह॑ अदण इंद्रियांचे प्रथम रूप होय. ) आतां ग्रहण झणजे इंद्रियवृत्ति सामान्यमात्रविषय 
हणतां येत नाहीं; कारण. तो विपयगत विशेष जर इंद्रियाने अनालोचित होईळ ह्मणजे 
इंद्रियगोचर होणार नाहीं तर मग त्या ( विषयगत ) विदोपाचं मन कर्से अहण करील £ 
( आतां इंद्रियांचे स्वरूप हं द्वितीय रूप होय. ) ते स्वरूप झटले ह्मणजे प्रकाशशील जें 
बुद्धिसत्व त्याचे पृथक सिद्ध (स्वत:सिद्ध) जे सात्विकाहंकाररूप अवयवभेद, त्या ठिकाणीं राह- 
णारा जो सामान्यविशेपरूप समूह झणजे दरव्य अथोत्‌ इंद्रिय हे होय. ( त्यांत नील, 'पीत 
इत्योदिरूप विशेष व चश्षुष्ट इत्यादि सामान्य होय.) इंद्रियांचे तिसर रूप झटले ह्मणजे अस्मि- 
तालक्षण अहंकार हा होय; कारण, त्या ( अहंकाररूप ) सामान्याचे चक्षु इत्यादि इंद्रिये 
हीं विशेष आहेत. इंद्रियांचे चवथ रूप, निश्चयात्मकबद्धिरूपान परिणामास पावलेले, प्रकाश 
प्रवृत्ति व स्थित अशा प्रकारचे आहेत स्वभाव ज्यांचे ब अंत:करणसहित इंद्रिये हा ज्यांचा 
परिणाम असे सत्व इत्यादि गण हे होत. ( यालाच अन्वय ह्मणतात.) इंद्रियांच्या प्रकृति- 
गुणांचे ठिकाणीं विद्यमान असणारं जें पुरुषांचे अथेवत्त्व ( याचीही व्याख्या पूर्वी ४४ व्या 
सूत्रांत केळी ) हे इंद्रियांचे पांचवे रूप होय. या इंद्रियांच्या पांचही रूपांच्या ठिकाणीं 
ऊमाक्रमाने संयम करावा. त्या त्या रूपास संसमान स्वाथीन केल्याने योग्याला इंद्रियनय 
सिद्ध होतो. ( मग वत्साच्या अनुरोधाने चालणार्‍या गायीप्रमाणे योग्याच्या संकल्पाच्या 
अनुरोधाने वागण्याचे इंद्रियांचे स्वभाव होतात ) | ४७ ॥ 

आतां इंद्रियजयापासन होणार्‍या सिद्धी सांगतात,- 

ततो मनोजवित्वं विकरणभावः प्रधानजयश्रव ॥ ९८ ॥ 

सूत्राथे:--इंद्रियजय झाल्याने दारीराला मनाप्रमाणे गति प्राप्त होते, शरीरावांचून 
इंद्रिये आपलीं कार्ये करितात व सवे जग वश होतें 

भाष्यमू-कायस्यानत्तमो गतिळाभो मनोजवित्बं विदेहानामिन्द्रियाणामभि- 
प्रेतददेशकालविषयापक्षो टत्तिलाभो विकरणभावः सवेपकृतिविकारवशित्वं पधान- 
जय इत्यंतास्तिख्ः सिद्धयी मधुमतीका उच्यन्ते । एताश्व करणपश्वकरूपजयादधि- 
गम्यन्ते | ४८ । 

भाष्याथे;-( इंद्रियनय झाल्यानें योग्यास ) मनोजवित्व हणजे. योगिदारीरास 
अतिशय शीघगतीची प्राप्ति होते; (ही संयमाने कमेंद्रियांस जिकिल्याने सिद्धि प्राप्त होते, ) 


विदेह* (स्थूळ्देहसंपरकरहित) जीं सर्वे इंद्रियें त्यांना इष्ट जे देश, काल व विषय यांना सोडून 
न राहणारा जो इंद्रियवृत्तिळाभ, अ्थातू न्यापकपणा ह्यास विकरणभाव हणतात. व सवे 
प्रकारच्या प्रकृतींचें ( सत्वादिगुणांचें ह त्यांच्या विकारांचें आपल्या मनाप्रमाणे वागणे 
ह्यास प्रधाननय हणतात. मनोगवित्व ह. जैकरणभाव व प्रथानजय ह्या तीन सिद्धीस मधुप्र- 
तीक अशी संज्ञा आहे. ह्या तीन सिद्धी, इंद्रियांच्या ग्रहण इत्यादि पांचही रूपांस संयमाने 


स्नाधीन केल्याने प्राप्त हातात || ४८ || 


आह्य व अहण यांच्या संयमापासून होणाऱ्या सिद्धी सांगून आतां ग्रहीतृसंथमा- 
पासून होणाऱ्या सिद्धी मांगतात,- 


सत्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रस्य सर्वभावाधिष्ठातृत्वं 
सवेज्ञातत्वं च ॥ ४९ ॥ 


सूत्राथे;-जुद्धि व पुरुप हे दोघे मित्न आहेत असें भेदज्ञान ज्याला झालें आहे अश! 
योग्याला गुण व त्यांचे परिणाम यांचे स्वामिपण व सवेज्ञत्व हीं प्राप्त होतात. 


, भाष्यम-निद्धृतरजस्तमोमलस्य बुद्धिसत्वस्य परे वेश्यारचे परस्यां वीका- 
रसंज्ञायां वर्तमानस्य सत्वपुरुषान्यताख्यातिमात्ररूपप्रतिष्ठस्य सरवेभावाधिष्ठादत्वं, 
सर्वोत्मानो गुणा व्यवसायव्यवसेयात्मकाः स्वामिनं क्षेत्रज्ञ प्रत्यशेपरर्यात्मत्वेनाप- 
स्थिता इत्यर्थ: । सर्वेज्ञातूवं सवात्मनां गणानां श्ञान्तोदिताठ्यपरेश्यधभंत्वेन व्यव- 
स्थितानामक्रमोपारूढं विवेकजं ज्ञानमित्यथेः । इत्येपा बिशोका माम सिद्धिः । यां 
प्राप्य योगी सवज्ञः क्षीणक्ेशवन्थनो वशी विहरति ॥ ४९ ॥ | 

भाष्याथेः-( पूर्वी जो स्वाथेसंयम हणजे चित्म़तिबिंबाचे ठिकाणीं संयम सांगितला, 

त्या स्वाथेसंयमानं चित्ताचे सवे मळ धुऊन गेल्यामुळें त्याला अतिशय प्रसन्नता प्राप्त होऊन 
तें परवशीकार नांवाच्या वैराग्यांत स्थित होते; त्यामुळें सत्व हणजे बुद्धि व पुरुष हे दोत्रे पर- 
स्परांहून अगदीं भिन्न आहेत अशा विवेकख्यातीच्याच ठिकाणीं केवळ संयम करणारं अशा 
चित्तास सवेभावाथिष्ठातृत्व प्राप्त होते. याचा अथे असा कीं, सवोत्मे झणजे कारणात्मळकू व 
तद्विषयात्मक जे गुण हे आपला स्वामी जो आत्मा त्याप्रत केवळ संकल्पमात्रानेंच संपूण 
भोग्यवस्तूंच्या आकाराने परिणत होऊन प्राप्त होतात. ( ही क्रियेश्वयसिद्धि सांगितली.) ब 

क कक होतं कीं 

असेंच योग्यास सर्वज्ञातृत्व प्राप्त होते. याचा अथे असा की, सर्वात्मे ह्मणजे सवे पुरुष 
रे णांचे जनांवार्चे क 

यांच्या भूत, वतमान व भविष्यरूप जे धर्म, तद्विशिष्ट -- गुणांचे एकदाच विवेक | 
ज्ञान (यथाथेसालात्कार )- होणेंःयाळा सर्वज्ञातृत्व हणतात. हाचे विशका नांवाची सिद्धि 








१५८ ] पातज्ञलयोगसूजमू । [ विभूति- 


होय; हाणें जी प्राप्त झाली असतां योगी सर्वज्ञ, क्षीण झालीं आहेत केशरूप बंधने ज्याची 
हणूनच शोकंराहित असा व स्वतंत होऊन खुशाल आनंदाने विहार कारेतो ॥ ४९ ॥ 
आतां विबेकख्यातीपासून होणारी मुख्य सिद्धि सांगतात,-- 


तदवेराग्यादपि दोषवीजक्षये केवल्यम्‌ ॥ ५० ॥ 

सूत्राथः-विशोकादिसिद्धीविषयीं मुद्धा ज्या वेळेस वैराग्य उत्पन्न होतें त्या वे- 
ळेस अविद्यादि दोषबीजें नाहींतशीं झाल्यामळें कैवल्य ( मोक्ष ) प्राप्त होते 

भाष्यमू-यदास्येवं भवति ळेशकर्मक्षये सत्वस्यायं विवेकमत्ययो धमेः सत्व 
च हेयपल्षे न्यस्त॑ पुरुषथ्वापरिणामी भुद्धो5न्यः सत्वादित्येवमस्य ततो विरज्यमानस्य 
यानि क्ेशबीजानि दरधश्वालिबीजकल्पान्यमसवसमथोनि सह मनसा भत्यस्ते ग- 
च्छनित तेषु भळीनेषु पुरुषः पुनारिदं तापत्रयं न भडन्क्ते । तदेतेषां गुणानां मनसि कममे- 
कृशविपाकस्वरूपेणामिव्यक्तानां चरिताथोनामप्रतिभ्रसवे पुरुषस्यात्यन्तिको गुण- 
वियोगः केवल्यम्‌ ! तदा स्वरूपभ्तिष्ठा चितिशाक्तिरेव पुरुष इति ॥ ५० ॥ 

भाष्याथैः--मेव्हां योग्याला केश व कमे यांच्या क्षयाविषयीं असा विचार मनांत 
येतो की, सत्वाचा ( बुद्धीचा ) विवेकप्रत्यय ( विवेकख्याति ) हा धम ( स्वभाव ) आहे, 
सत्व हे दुःखपक्षांत मानिळं आहे; व आत्मा हा परिणामशून्य ( नित्य ), शुद्ध, सत्वाहून 
भिन्न आहे; याप्रमाणे विचार करणाऱ्या योग्याला परंवैराग्य प्राप्त होऊन त्याचीं सव छेश- 
रूप बीजे जळाठेल्या बीजांप्रमाणे ज्ञानाशीर्न दग्ध होऊन व पुनः उत्पन्न होण्याविषयी 
असमथे होऊन मनासुद्धां तीं आपल्या कारणांमध्ये लीन होतात. तीं लीन झालीं णजे 
पुरुष पुनः आधिभौतिक इत्यादि तापत्रय भोगीत नाहीं. त्या वेळेस ( परवेराग्यावर्स्थेत ) 
मनामध्ये केश व कमे यांच्या 'विपाकस्वरूपानें अभिव्यक्त झालेले, समाप्त आहे पुरुषार्थ 
ज्यांचा असे जे संस्काररूप सत्वादिगुण त्यांची पनः उत्पात्ते न झाल्यामळें परुषास 
अत्यंत गणवियोग होऊन कैवल्य हणजे मोक्षरूप सिद्धि योग्यास प्राप्त होते. त्या वेळेस 
चितिशक्ति स्वस्वरूपानंच असते; तोच पुरुष (आत्मा) होय ॥ ५० ॥ 

आतां ह्या मोक्षाख्य सिद्धोमध्य येणाऱ्या विश्नांच्या नाशाचा उपाय सांगतात,-- 


स्थान्युपनिमन्वणे सडठुस्मयाकरणं पुनरनिष्टप्रसद्ठात ॥ ५१ ॥ 


सूत्राथः-समाधि सिद्ध होण्याच्या वेळीं योग्याला योगापासून भ्रष्ट करण्याकरितां 
देवता थेऊन सुंदर स्त्री, असत वगैरे अहण करण्याविषयी प्राथना करीत असतात; त्या वे- 
ळेस योग्याने त्यांच्या लोभांत अगदीं पडूं नये; कारण, तसे केल्यानें पुनः अनिष्ठ 
संसाराची प्राप्ति होते 


पादः ३ ] सभाष्यं भाषानुवादसहितं च । [ १५९ 


* आष्यम-चत्वारः खल्बमी योगिनः पथमकल्पिको मधुभूमिकः पज्ञाज्योतिराति- 
क्रान्तमावनीय्रेति । तत्राभ्यासी मटत्तमात्रज्योतिः$ प्रथमः । करतंभरपजी द्वितीय: । 
भूतेन्ट्रियजथी तृतीयः। सर्वेपु भावितेषु भावनीयेषु कृतरक्षाबन्थः कृतकतेव्यसाधनादि- 
मान्‌। चतुर्थो यस्त्वतिक्रान्वभावनीयस्तस्य चित्तम्तिसगे एको$थेः । सप्तविधा अस्य 
प्रान्तभूमिभज्ञा: । तत्र मधुमती भम साक्षात्कुवेतो ब्राह्मणस्य स्थानिनो देवा: सरवधुद्धि- 
मनुपऱ्यन्त; स्थानरूपनिमन्त्रयन्ते'भो इहास्यतामिह रम्यतां,कमनीयो5यं भोगः कमनी- 
येयझ्ून्या,रसायनमिदं जरामृत्यू बाधते,बेहायसमिटं यानममी कल्पदरुमाः, पण्या,मन्दा- 
किनी,सिद्धा महर्पेय उत्तमा अनुकूला अप्सरसो, दिव्ये श्रोजच्षुषी, वजोपमः कायः, 
स्वरुणेः सवेमिदसपाजितमायुप्मता, प्रतिपद्यतामिदमक्षयमजरममरस्थानं देवानां 
मिंयम्‌ 'इत्येवमभिधीयमानः सज्ूदोषान भावयेत्‌ घोरेष संसाराठ्रारेष पच्यमानेन मया 
जननमरणान्थकारे विपरिवर्तमानेन कथख्विदासादितः छेशतिमिराविनाशो योगमदी- 
पस्तस्य चेते तृष्णायोनयो विषयवायवः प्रतिपक्षाः | स खल्बहं लब्धालोकः कथम- 
नया विषयमृगतृष्णया वश्चितस्तस्येव पुनः भदीप्स्य संसाराप्रेरात्मानमिन्थनीकु- 
य्यामिति । स्वस्ति बः स्तवम्ोपमेभ्यः कृपणजनभाथेनीयेभ्यो विषयेभ्यः इत्येवञ्रि- 
श्रितमातिः समाधिम्भावयेत्सद्रमकृत्वा स्मयमापे न कुस्यात । ' एवमहन्देवानामपि 
प्राथैनीयः इति । स्मयादर्य सुस्थितंमन्यतया मृत्युना केशेषु गृहीतमिवात्मानं न भाव- 
यिष्यति । तथा चास्य च्छिद्रान्तरपेक्षी नित्यं यत्नोपचयेः परमादो लब्धविवरः क्रे- 
शानत्तम्भयिष्यति, ततः पुनरनिष्टभसकुः । एवमस्य सड्ठस्मयावकुवेतो भावितोःर्थो 
दृढी भविष्याति भावनीयत्रार्थोडभिमुखीभविष्यतीणि ॥ ५१ ॥. 


भाष्याथैः-प्रथमकल्पिक, मधुभूमिक, प्रज्ञाज्योति व अतिक्रांतभावनीय असे चार 
प्रकारचे योगी आहेत. त्यांपैकी १ जो नुक्ताच अम्यास करण्यास लागलेला असून ज्यास 
शुद्धतत्वाच्या ज्ञानाची प्रवात्ति मार झाळी आहे तो प्रथमकल्पिक योगी होय. २ ज्यास 
क्रतंभरा नांवाची प्रज्ञा प्राप्त झाली असते तो मधुभूमिक योगी; याला क्रतंभरप्रज्ञ असे- 
ही ह्मणतात. ३ ज्याच्या स्वाधीन पंचभूते व इंद्रिये झालीं असतात अर्थात्‌ जो भूतजयी व 
इंद्रियलयी तो प्रज्ञाज्योति योगी; त्यानें सवे भावित झणजे उत्पादित जे निर्वितकौदि योग 
त्यांविषयी रक्षारूप बंध केला असतो व सवे भावनीय हणजे उत्पादनीय जे विशोका- 
दिसिद्धि .इत्यादिकांस आरंभ करून त॑ असंप्रज्ञातसमाधीपयंत योग, त्यांविषयी 
सर्वे प्रकारचे उपाय केलेले असतात. ४ आतां जो चवथा अतिक्रांतभावनीय झणून 
योगी सांगितला त्याचें ' असंप्र्ञातसमाधीर्न चित्तविलय करण्यार्चे भात्र एक काम 


१६० ] पातझलयोगसूत्रम्‌ | [ विभूति- 
उरलें असतें. त्याच्या सात प्रकारच्या प्रांतभूमिप्रज्ञा झणजे असंप्रज्ञातसमाधीपर्यंत 'नाऊन 
पोहोचण्यास. सात भूमिका ( अवस्था ) आहेत; त्यांतीळ मधुमतीनामक दुसऱ्या भूमीप्रत 
साक्षात्‌ करीत असतां हणजे माझी ही हल्लीं मधुमती भूमिका आहे असा अनुभव घेत असतां 
योग्यास, त्याच्या चित्तशुद्धीची परीक्षा पाहणारे असे महेंद्र इत्यादिक देव आपल्या जवळ 
येण्याविपयीं अशा तऱ्हेने निमंत्रण ( बोलावर्ण ) करितात कीं, ' हे योगिपुरुष ! येथें बसा, 
येथें कीडा करा, हा सुंदर भोग, ही मुंदर कन्या, हे जरा व मृत्यु दूर करणारे रसायन 
(औषध ), हे आकाशांत गमन करणारें यान ( विमान), हे कल्पवृक्ष (कल्पिलेले देणारी झाडं ),ही 
पुण्यदायक मंदाकिनी ( आकाशगंगा ) नदी, हे सवे सिद्ध, महार्ष, ह्या सुंदर व अनुकूल अ- 
शा अप्सरा ( स्वर्वेश्या ), हे दिव्य ( स्वर्गातील ) विषयांचे ग्रहण करण्यास समथे असे कान 
व डोळे, हा वज्ञासारखा सुद्दढ असा देह; याप्रमाणे हे सवे आपण कुशल पुरुषाने 
औंपेल्या गुणांनी संपादन केर्ळे; ह्या स्वगेलोकांत आपण येऊन यांचा स्वीकार करा; 
अविनाशी, सदा नवीन व देतांना प्रिय अशा प्रकारचें हे स्वगेस्थान आहे. ! 
याप्रमाणे त्यांनीं निमंत्रण कारितांना भापण केलं असतां योग्याने त्या वेळेस विष- 
यांचे ठिकाणीं प्रीति केली असतां काय काय अनथे होतील याचा विचार करावा. 
तो विचार असा,-' अरे या घोर संसाररूप अशीमर्ध्ये भाजत राहणारा, जञननम- 
रणरूप काळोखांत भटकत फिरणारा अशा म्यां मोठ्या प्रयासाने केशरूप अंधकाराचा 
नाश करणारा असा योगरूप मोठा दीप संपादन केला; त्या योगप्रदीपाचे हे तृप्णा- 
हेतूने उत्पन्न होणारे विषयरूप वायु शत्रु ( नाशक) आहेत. ( असें मळा धड- 
धडीत कळत आहे ) व ज्यानें ज्ञानप्रकाश संपादन केला आहे असा मी ह्या विषय- 
सगतृप्णे्न फसला जाऊन पूनः त्याच प्रदीप्त झालेल्या संसाराझीमध्यें कसा देह जाळून 
घ्रेडेन ? ' याप्रमार्णे विचार करून निमंत्रण करण्यास आलेल्या पुरुषांस, ' या स्वमतुल्य व 
झषद्रनप्राथेनीय अशा विषयांपासून तुमचेंच कल्याण असो; (मला त्याची कांहीं इच्छा 
नाहीं; )' असा निरोप द्यावा. याचप्रमाणे नेहमीं बुद्धीचा निश्चय ठेवून समाधिनिष्ठ व्हार्वे; 
ब दिव्य विषयांच्या ठिकाणीं प्रीति न करितां * याप्रमाणें मी देवांना सुद्धां प्राथना कर- 
प्याला योग्य आहे ' असें आश्नयेही मानूं नय. आश्चये मानिल्यापासून योगी हा आपणांस 
नित्य समजल्यामुळे ' मृत्यूनं आपणांला केशांचे ठिकाणीं धरून चालविले आहे ' असें तो आप- 
णास समजणार नाहीं. त्यानंतर ठिद्रान्वेषी (न्यून कोठें पडत आहे अशी वाट पाहणारा), नित्य 
ज्याचा प्रतिकार केला पाहिजे असा प्रमाद अवकाश सांपडल्यावरोबर छेशांप्रत उत्पन्न 
करील; त्यानंतर पुनः अनिष्ट प्रसंग येणार. याप्रमाणे योग्याने संग ( प्रीति ) व स्मय 
९ आश्चर्य अथवा कळ ) न केला तर तो ज्या अर्थाची भावना करीत आहे तो अर्थ हृढ 
: होईल; व तो ज्या अथोची भावना करणार आहे तो अर्थ अभिमुख ( प्रत्यक्ष ) होईल ॥ ५१ ॥ 


पादूः ₹३ | सभाष्यं भाषानुवादसाहेतं च । [ १६१ 
आतां रागनिवृत्तीकरितां सवेज्ञतासाधक असा दुसरा संयमविषय सांगतात, 


क्षणतत्कमयोः संयमाद्विवेकजं ज्ञानम्‌ ॥ ५२॥ 
सूत्राथेः-क्षण व त्यांचा पू्वीपर क्म यांच्या ठिकाणीं संयम केला असतां योग्याला 
विवेकज्ञान प्राप्त होतं | 
भाष्यम्‌--यथापकपेपर्यन्तन्द्रव्ये परमाणुरेवम्परमापकरषेपयेन्तः काल; क्षणः। 
यावता वा समयेन चलितः परमाणुः प्वेदेशं जद्यादुत्तरदेशमुपसंपद्येते स काल; 
क्षण: । तत्मवाहाविच्छेदस्तु कमः । क्षणतत्क्रमयोनास्ति वस्तुसमाहार इति बुद्धिसमा- 
हारो मुहृतोहोरात्रादयः । स खल्वयं कालो वस्तुधून्यो बुद्धिनिमोणः शब्दज्ञानानुपाती 
लोक्रिकानां व्युत्थितदशेनानां वस्तुस्वरूप इवावभासते ! क्षणस्तु वस्तुपतितः कमा- 
बॅलम्बी, क्रमश्न क्षणानन्तयांत्मा तडशलविदः काल इत्याचक्षते योगिनः । न च दो 
क्षणौ सह भवतः । क्रमश्चव न द्र्‍रयोः सहभुवोरसम्भवात्पूरवस्मादुत्तरस्य भाविनो यदा- 
नन्तयेहृणस्य स क्रमस्तस्माद्रतमान एवेकः क्षणी न पूर्वोत्तरक्षणाः सन्तीति तस्मा- 
ज्ञास्ति तत्समाहारः । ये तु भूतभाविनः क्षणास्ते परिणामान्विता व्याख्येयास्ते 
नैकेन क्षणेन कृत्खो लोक: परिणाममनुभवाति तत्सषणोपारूढाः खल्वमी सर्वे धमा 
स्तयोः क्षणतत्क्रपयोः संयमात्तयोः साक्षात्करणन्ततश्न विवेकजे ज्ञानम्मादुर्भवाति ।॥। 
* तस्य विषंयविद्षेपष उपश्षिप्यते ' ॥ ५२ ॥ 
भाष्याथेः-- जसा अत्तिकादि द्रन्यांचा अगर्दी शेवटचा सूक्ष्म “भाग परमाणु; या- 
प्रमाणे काळाचा अगदीं शेवटचा सूक्ष्म भाग क्षण हा होय. अथवा परमाणएवढ्या देशाच्या 
पूवमागास सोडून उत्तरभागास जाण्यास जेवढा काढ लागतो; तेवढ्या कालास * क्षण? 
अशी संज्ञा आहे; आणि त्यांची (क्षणांची) जी निरंतर परंपरा ह्मणजे त्यांत अविरलपणा त्यास 
करम असे हणतात. क्षण व त्यांचा क्रम यांचा वस्तुभत समाहार (समुदाय ) नाहीं हणून 
महते, अहोरात्र इत्यादि बद्धिकल्पित समाहारच आहेत. आतां तो काळ जर विचार करून 
पाहिला तर कांहींएक वस्तु नाहीं व केवल बुद्धिकल्पित आहे आणि केवल शब्दाने मात्र 
ज्याचं ज्ञान होतें असा विकल्पकोटींत आहे, तथापि श्रांत लोकांना तो वस्तुभूत असा 
मासतो. आतां क्षण जर घेतला तर तो वस्तुकोर्टामध्ये आहे; कारण; तो क्रमाचा आश्रय 
करून असतो; आणि क्रम हणजे क्षणांचा अविरलपणारूप आहे झणून कालतत्त्ववेत्ते योगी 
स्याप्त काळ असे ह्मणतात. दोन क्षण कधींही बरोबर असत नाहींत; व क्रम दोहोंचा 
होत नाहीं; कारण, दोन क्षणांचा एकदम होण्याचा मुळींच असंभव आहे. पुवे क्षणा- 
घासून उत्तरकभापर्यंत जो,निरंतरपणा त्याढा कम हणतात. याकरितां, वर्तमानकाळीं 
्‌ २१ 


१६२ ] पातकळ्योगसूतम्‌ । [ विभूवि- 


एकच क्षण असतो; त्याच्या पूर्नींचे व पुढचे क्षण असत नाहींत. हणन त्यांचा मुहतं दत्या- 
दिरूप समाहार नाहीं. आतां जे वतेमानाच्या पहिले व पुढचे क्षण ते सवेही सर्व वस्तंच्या 
परिणामास आधार आहित; कारण, एकदाच वाद्धेक्य इत्यादिक परिणाम दृष्ट नाहींत; 
. हणन क्षणपयीयकाळत्व त्यांना असल्यामळे ते पारेणाम हेत आहेत अशी ( कैवल्यपा- 
दांतीळ १२' व्या सत्रांत ) व्याख्या करावी. त्यामुळें एकेक क्षणाने संपर्ण लोक पारेणामास 
पावतात; कारण, सवे पदाथे एकेक क्षणोपारूढ झालेळे आहेत. त्या क्षण व क्षणांच्या 
क्रमाच्या ठिकाणीं संयम केल्याने क्षण व त्यांच्या कमाचा साक्षात्कार होतो; त्यानंतर 
विवेकज॑ हणजे विवेकख्याति नांवाचे ज्ञान प्रकट होतें ॥ ५२॥ 
आतां त्या सवेविपयक अशा विवेकख्यातीचे एक उदाहरण सांगतात;- 


जातिलक्षणदेशेरन्यतानवच्छेदात्तुल्ययोस्ततः प्रतिपत्तिः ॥५३२॥ 
सत्रार्थः--जाति, लक्षण व देश या तीन कारणांनी सुद्धां ज्या दोन सारख्या पदा- 
्थाचें भित्नपणानें ज्ञान होत नाहीं; त्यांचें भेदज्ञान होण्याकरितां क्षण अथवा त्यांचा पूवीपर 
जो क्रम त्यांच्या ठिकाणीं संयम केला असतां भेदज्ञान होतें 
भाष्यम-तुल्ययोर्देशलक्षणसारूप्ये जातिभेदो5न्यतायां हेतुर्गोरियं वडवेय- 
मिति । तुल्यदेशजातीयत्वे लक्षणमन्यत्वकरझ्ञालाक्षी गौः, स्वस्तिमती गोरिति । 
दयोरामलकयोजा तिलक्षणसारूप्याहेशभेदो5न्यत्वकर इदम्पूवेमिदमुत्तरमिति । यदा 
तु पूवैमामलकमन्यव्यग्रस्य ज्ञातुस्त्तरदेशे उपावत्येते तदा ठुल्यदेशत्वे पूरवमेतदुत्तरमे- 
तदिति पविभागानुपपत्तिः । असंदिग्धेन च तत्त्ज्ञानन भवितव्यमित्यत इदसुक्त 
ततः *पतिपत्तिविवेकजज्ञानादिळि । कथं पू्वीमलकसहक्षणो देश उत्तरामठकतह- 
क्षणादवेशाद्विज्नस्ते चामलके स्वदेशक्षणानुभवभिन्ने अन्यदेशक्षणानभवस्तु तयोर- 
बहेतुरिति । एतेन दृष्टान्ेतेन परमाणोस्तुल्यजातिलक्षणदेशस्य पूवेपरमाणुदे 
शसहक्षणसाक्षात्करणादुत्तरस्य परमाणोस्तदेशानुपपत्ती उत्तरस्य तद्देशानुभवो 
भिन्नः सहक्षणभेदाच्तयोरीइ$वरस्य योगिनो5न्यत्वभत्ययो भवततते । अपरे 
दु बर्णयन्ति, ये5न्त्या विशेषास्ते5न्यतामत्ययं कुवेन्तीति । तत्रापे देशलक्षणभेदो 
मूतिव्यवधिजातिभेदश्वान्यत्वहेतुः । क्षणभेदस्तु योगिवुद्धिगम्य एवेति । अत उक्तम। 
“मूतिव्यवधिजातिभेदाभावान्नास्ति मूलपृथक्त्टम्‌ ' हते वाषेगण्यः ।। ५३ ॥ 
भाष्याथ!---दोन पदार्थाच्या देश व लक्षणांचा जर सारखेपणा असला तर त्या 
ठिकाणीं भेद॒दाखविण्याला जातिभेद कारण असतो; जसें, ही गाय, ही घोडी, इत्यादि. 
दोन पदार्थाचाव्देश व जाति जर समान असलीं तर त्या ठिकाणीं लक्षण ह॑ भेद घडण्याला 
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कारण होतें; उदाहरण, * काळ्या डोळ्यांची गाय, कल्याणयुक्त गाय, ' इत्यादि. दोन 
आवळ्यांची जाति व लक्षण यांचा सारखेपणा असला तर त्या ठिकाणीं भेद घडण्याला 
देशभेद कारण असतो; जसें, हें पूर्वेच्या बाजूर्चे, हे उत्तरेच्या बाजूचे, इत्यांदे. आतां ज्या 
वेळेस योग्याच्या ज्ञानाच्या जाणण्याची इच्छा करणाऱ्या कोणीएक पुरुषानं पूर्वेस असणारा 
आवळा दुसऱ्या एका अन्यविषयाच्या ठिकाणीं व्यम्न झालेल्या योग्याच्या .उत्तरदिशेस 
भाणून ठेविला; ( नंतर तो पुनः तेथून काढला अथवा लपवून ठेविला; ) त्या बेळेप दोन्ही 
आवळ्यांचा तुल्य देश असल्यामुळें हा पूर्वेकडचा व हा उत्तरेकडचा असा विवेक कारितां 
येणार नाहीं. आगि तत्त्वज्ञानांत ह्मणजे कोणत्याही प्रकारचा संशय नसला “पाहिजे 

ह्मणन हे हटले की, ' त्यानंतर विवेकजज्ञानापासन विवेकाने परुषाचा साक्षात्कार होतो.' आतां 
संयभाने विवेकज्ञान होतें हे कसें £ याचे समाधान असे कीं, पूर्वेकडच्या आवळ्याच्या क्षणा- 
बरोबरचा जो देश तो उत्तरेकडच्या आवळ्याच्या क्षणाबरोबरच्या देशाहून मित्र आहे 
झणन स्वदेरालक्षणप्राप्तीने ते दोन्ही आवळे मित्न आहेत. आतां त्यांना जो अन्यदेश- 
क्षणानुभव तो त्यांच्या भेदाला कारण आहे. ह्या आवळ्यांच्या दृष्टांताने तुल्य आहेत जाति 

ढक्षण व देश ज्याचे अशा परमाणूच्या पूवे परमाणुदेशाजरोबरचा जो क्षण त्याच्या सा- 
क्षात्काराने उत्तरेच्या परमाणला त्या देशाची अनुपपात्ते आल्यामुळें उत्तरेच्या परमाणला 
त्या देशाचा अनुभव भिन्न आहे; कारण, त्या दोघांच्या बरोबरच्या क्षणांचा भेद असल्या- 
मुळें त्यांमध्ये समर्थयोग्यास भेदप्रत्यय होतो. याविषयीं वैशेषिक असें ह्मणतात कीं, 
“ नित्यद्रव्यवृत्ति जे अंत्य विशेष ते परमाणूंच्या ठिकाणीं सुद्धां अन्यत्वप्रत्यय करितात.' 
त्या मतांतही देशलक्षणभेद आणि संस्थान, व्यवहितता व जाति यांचा भेद अन्यप- 
णा कारण आहे. आतां क्षणभेद हा योगीश्युजुद्धीनंच गम्य आहे. ह्मणनच, 
“नित्यद्रव्यांच्या ठिकाणीं मूतिव्यवधिजातिभेद नाहीं हणून मूलदव्यांच्या ( नित्यद्रव्याःच्या ) 
ठिकाणीं एथक्त्व हझणजे विशेष पदाथे नाहीं ' असें वाषेगण्य आचार्यांचे मत आहे ॥ ५३ ॥ 

आतां विवेकजज्ञान मोक्षोपयोगी आहे असे सांगतात,- 


तारकं सर्वेविषयं सर्वेथाविषयमक्रमं चेति विवेकजं ज्ञानम्‌ ॥५४॥ 
सूत्रार्थः-पूर्वसूत्रांत सांगितल्याप्रमाणे संयम करीत गेलें असतां शेवटच्या भूमिकेत 
उत्पन्न झालेलें ज्ञान यांग्याला संसारसमुद्रांतन तारित, हणन त्याला तारक असें नांव 
आहे. त्यायोगानें सव वस्तुंच्या सवे प्रकारच्या अवस्था, क्रम वगेरे समजण्यांत येतात 
भाष्यम-तारकमिति स्वमतिभोत्थमनोपदेशिकमित्यथे; । सर्वेविषयं नास्य 
किंचिदविषयीभतामित्यथेः । सवेथाविषयमतीतानागतपत्युत्पत्न॑ सर्व पर्यायेः सवेथा 
जानातीत्यथेः । अक्रमनित्येकक्षणापारूदं सर्वे सवेथा ग॒हातीत्यथे& । एतद्विवेकजं 
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ज्ञाने परिपृर्णमस्येवांशो योगशदीपो मधुमती भ्रामिमुपादाय यावदस्य पारिखमा- 
सिरिति ॥। “ प्राप्तविवेकजज्ञानस्यामाप्तापिविकजज्ञानस्यवा ' ॥ ५४॥ 

भाष्याथेः-टोकिकसामग्रीवांचूनच प्राप्त झालेले, व सत्वपुरुष यांच्या _भेदज्ञाना- 
च्या ठिकाणीं व क्षणतत्क्रमांच्या ठिकाणीं संयम केल्यानें उत्पन्न झालेलें जे यथाथेज्ञान- 
सामथ्ये त्यांस प्रतिभा हणतात. त्या प्रतिभेपासन ज॑ उत्पन्न होणारे ते स्वप्रतिभोत्थ, त्यालाच 
संसारापासन' तरून नेण्याची योग्यता असते; झणन स्वप्रतिभोत्य ज्ञानच तारकरशाब्दाचा. 
अथे आहे; कारण, ते दसऱ्याने शिकवन आलेलं नसतें. आणि तें पनः सर्वविषयसंबंधी 
ज्ञान अर्सते; हणजे याळा अमुक वस्तु माहीत नाहीं असं होत नाहीं. पुन: ते ज्ञान सर्व 
प्रकारच्या वस्तं्चे हणजे भत, भविप्यतू व वतमान या कालांत असणार्‍या सवे वस्तृंचे असतें 
झणजे त्या त्या वस्तूच्या ठिकाणीं असणारे भे विशेष त्या संपूर्ण विशेपांसुद्धां वस्तूंप्रत योगी 

जाष्स्नो असा अथे. अक्रम या शब्दाचा अथे, एका क्षणीच बुद्धीच्या ठिकाणीं सवे वस्तू वर्तमान 

झाल्यामळें योगी सवे वस्तंप्रत त्यांच्या सवे विशेषांसुद्धा प्रहण कारिेतो असा अथे. असें जे ज्ञान 
त्याला विवेकजज्ञान हणतात. ते परिपर्णे अस्ते; ह्मणजे ते इतके कीं, त्या विवेंकज ज्ञानाच्याच 
एका अंशाने योगप्रदीप सिद्ध होतो; कीं जो योगप्रदीप एकदा प्रज्वलित झाला ह्मणजे 
( मार्गे ५१ व्या सूत्रांत सांगितली जी करतंभराप्रज्ञा नांवाची द्वितीय भूमि व ज्या भूमिकेत 
योग्यास मधृभमिक असे झटले आहे ती मधुमती नांवाची भमिका होय; त्या ) मधुमती- 
भमिकेपासन तं थेट संप्रज्ञात समाधीपर्यंत तो राहतो. ( द्वितीय मधुमती भमिकेपासन तं संप्र- 
ज्ञात समाधीपयंत न्या भमिका ( अवस्था ) त्यांना योगप्रदीप अशी या शास्त्रांतील संज्ञा 
होय.) ॥ ५४ ॥ 

आतां अशी शंका येते कीं, ह्या ज्या सिद्धी सांगितल्या यांच्या प्राप्तीनंतरच मोक्ष 
प्राप्त होतो किंवा यांच्या प्रा्तीवांचून सुद्धां मोक्ष प्राप्त होतो £ याचे समाधान पुढील सूत्रांत 
सांगतात, 

सत्वपुरुषयोः शुद्धिसाम्ये केवल्यमिति ॥ ५५ ॥ 

सत्राथेः-जाद्धि व पुरुष यांची सारखी शुद्धि झाली असतां योग्याला मोक्ष प्राप्त होतो. 

भाष्यम-यदा निद्धूंतरजस्तमोमलं वुद्धिसत्वं पुरुषस्यान्यताम्रत्ययमात्राधि- 
कारं दग्धकेशबीजं भवति तदा पुरुषस्य शुद्धिसारूप्यमिवापत्ने भवति, तदा पुरुष- 
स्योपचरित भोगाभावः शुद्धिः । एतस्यामवस्थायां केवल्यं भवति । इचवरस्यार्नीरव- 
रस्य वा विवेकजज्ञानभागिन इतरस्य वा । न हि दृग्धक्े्षबीजस्य ज्ञाने पुनरपेक्षा 
काचिदास्त । सत्वशुद्धिदवारेणेतत्समाधिजमेश्‍वर्य्ये च ज्ञानं चोपक्रान्तम्‌ । परमार्थतस्तु 
ज्ञानादशेनं निवतैते तस्मिञिटत्ते न सन्त्युत्तरे केज्वाः । ळेशाभावात्कमोषेपाकाभाव- 
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अरिताधिकाराश्रेतस्यामवस्थायां गुणा न पुरुषस्य पुन€श्यत्वेनोपतिष्ठन्ते तत्पुरुषस्थ 
केवल्यं, तदा पुरुषः स्वरूपमात्रज्योतिरमलः केवली भवति ॥ ५५॥' * 

भाश्याथे!-ज्या वेळेस चित्तरूप सत्वाचा रजमोमळ व तमोमल सर्व नष्ट होउन 
जाऊन छेशरूपसंसारबीजे जळून गेल्यामुळें केवळ विवेकख्यातिज्ञानाविषयीं मात्र अधि- 
कार राहतो त्या वेळेस त॑ शुद्धिगुणामुळें पुरुषाच्या स्वरूपासारखे दिसूं लागतें. त्या वेळेस 
पुरुषाला ( भोग हा बुद्धिधमे असल्यामुळें तो बुद्धीच्याच ठिकाणीं असणारा खरा परंतु 
लाचा अविवेकानें पुरुषावर आरोप झालेला आहे; त्या ) आरोपित प्रत्ययविशेषरूप भोगाचा 
सुद्धां अभाव होतो; ( कारण, जीवन्मुक्तदर्शेत विवेकामुळें तसा सुद्धां पुरुषास भोग असत 
नाहीं. ) हीच पुरुषाची शुद्धि होय. ह्या शुद्धिसाम्यावस्थेमध्यें पुरुषास मोक्ष प्राप्त होतो; 
मग तो पुरुष पूर्वी सांगितलेल्या संयमांच्या योगाने ज्ञानशक्तीनें व क्रियाशक्तीनं युक्त 
झालेला असो अथवा नसो; किंवा विवेकजज्ञानवान्‌ असो अथवा नसो. कारण, एकदा हेर 
बीर्जे दग्ध झाल्यानंतर मग पुरुषाला ज्ञानाविषयीं कांहींएक अपेक्षा ( गरज ) नसते. मम 
मध्यें सिद्धीचे कशाकरिता कथन केलं ह्मणाळ तर, बुद्धिसत्वाची शुद्धि होऊनत्या 
द्वाराने त्या डृपयोगी आहेत ह्मणून समाधीपासून उत्पन्न होणाऱ्या अणिमा इत्यादि 
सिद्धी .व विवेकज्ञानापर्यंत ज्ञान - सांगितळं. वस्तुतः सत्वपुरुषान्यताज्ञानापासूनच 
अज्ञानाची निवृत्ति होते. अज्ताननिवृत्ति झाल्यावर मग पुढे केश असत नाहींत; केश 
नष्ट झाल्यामुळें कर्मविपाक असत नाहीं; ह्मणून सवे कर्तव्यता समाप्त होते. ह्या 
अवस्थेमध्ये गुण पुनः पुरुषाला भोग्यत्वॅकरून उपस्थिते होत नाहींत: हाच पुरुषाला 
मोक्ष होय. त्या वेळेस पुरुष ( चित्तज्योतीचा ) वियोग झाल्यामुळे केवळ स्वरूपमात्र 
ज्योति हणूनच दुःस्पादेप्रातिबिंबरूपमळराहित असा होत्सक्ष्ता मुक्त होतो ॥ ९५ ॥ 


इति श्रीवेदव्यासकृतभाष्यसहिते टिप्पण्यादियतभाषान्तरोपेते 
च पातज्लले सांख्यभवचने योगक्याख्रे विभतिपादः समाप्तः ॥। ३ ।॥ 


३&तत्सत्परमात्मने नमः । 
पातझल्यागसत्रम्‌ । 
श्रीव्यासभाष्योपेतं भाषानुवादसहितं च । 





“*“* 


केवल्यपादः ॥ ४ ।॥ 
दुसऱ्या व तिसऱ्या पादांत मोक्षप्राप्तीची साधने व सिद्धी पुष्कळ विस्ताराने सांगितल्या, 
थरंतु मोक्षारचं स्वरूप चांगळं विस्ताराने सांगितले नव्हते; ते सांगण्याकरितां ह्या केवल्यना- 
भक चवथ्या नेशी पादाचा आरंभ आहे. त्यांत प्रथम मोक्षाला योग्य चित्त कोणते, याचा निश्चय 
करण्याकरितां व ज्यांच्या योगानें समाधिसिद्धीचा उत्कपे सिद्ध होईल अशा पांच प्रका- 
रच्या सिद्धी सांगतात,- 
जन्मोषधिमन्त्रतपःसमाधिजाः सिद्धयः ॥ १ ॥ 

सूत्राथः-जन्म, ओषि, मंत्र, तप आणि समाथि ह्या पांच कारणांनी सिद्धी प्राप्त 
होतात. 

भाष्यम-देहान्तारेता जन्मना सिद्धिः । ओषघिभिरसरभवनेष 'रसायनेने- 
त्येवमादि । मन्जेखकाशगमनाणिमादिलाभः । तपसा सडूल्पासिद्विः, कामरूपी यत्र तत्र 
कामग इत्येवमादि ! समाथेजाः सिद्धयो व्याख्याता || * तज कार्येल्द्रियाणामन्यजा- 
तीयपरिणतानाम  !! १ ॥ 

भाष्याथेः-( ह्या लोकीं केलेल्या कमोच्या योगानें ) अन्य जन्मीं देव इत्यादि- 
कांचा देह प्राप्त होऊन त्यांत जन्म झाल्याबरोबर ज्या अणिमा इत्यादि सिद्धी प्राप्त होतात; 
त्या जन्मसिद्धी होत. असुरांच्या धरी ओषधीं ( वनस्पतीं ) च्या योगानें जी रसायनापासून 
सिध प्राप्त होते; (हाणजे कोणीएक मनुष्य कांहींएक निमित्तार्ने असरांच्या घरीं प्राप्त झाला 
झषसतां त्याला पाहून मोहित झालेल्या असुरांच्या कन्यांनीं आणिलेलें रसायन त्यानं भक्षण 
करून तो जरामरणरहित होतो; ही व आगिकही दुसरी सिद्धि त्याला प्राप्त होते; अथवा 
येथेच जशी मांडव्यमुनींला रसायनाच्या उपयोगाने सिद्धि झाली; ) ह्यासारख्या आणिक 
दुसऱ्या सवे सिद्धी ओष्धीपासून झाळेल्या होते. कोणाला मंत्रजपानें आकाशगमन व अणि- 
यादि सिद्धींचा लाभ होतो; कोणाला तपाच्या योगाने संकल्पसिद्धि प्राप्त होते; कीं जिच्या 
योगानं योगी ज्या विज्याची इच्छा करितो तो विषय त्याला तत्काल प्राप्त होतो. ह्या चार 
प्रकारच्या सिद्धी सांगितल्या; व समाधीपासून प्राप्त होणार्‍या सिद्धी पूर्वीच्या पादांत 


पादः ४ । __ सभाष्यं भाषानुवादसाहितं च । | | ₹द७ 


(विभूतिपादांत) विस्ताराने सांगितल्या. (वस्तुतः पूर्वीच्या चार प्रकारच्या सिद्धी सद्धा पूर्वजन्मी 
केलेल्या समाधीच्या अम्यासानेंच ह्या जन्मीं प्राप्त होतात; त्यास जन्म इत्यादि केवळ निमित्त 
मात्र आहेत ॥ १॥ 

आतां शंका येते कीं, ह्या जन्मीं ज्या सिद्धी प्राप्त होतात त्या पूवुजन्मीं केलेल्या 
समाधीच्या अस्यासानंच प्राप्त होतात असे मागील सूत्रांत सांगितलें; आणि पुराणादिकांत 
तर नंदीश्वर इत्यादिकांस योगाम्यासार्ने ह्याच जन्मांत सिद्धि प्राप्त झाली ह्मणे त्यांचा 
मनुष्यपणा जाऊन ह्याच जन्मांत त्यास देवशरीर इत्यादि प्राप्त झालं; वगैरे वर्णन आहे. 
तेव्हां पूर्वीचा सिद्धांत कोठें कायम राहिला : यार्चे समाधान सांगतात,- 


जात्यन्तरपरिणामः प्रकृत्याप्रात्‌ ॥२॥ 
__ सूत्राथः-अन्य जाति वगैरेच्या प्रकृतीची भरती झाळी ( पुरवठा झाला ) असतां 
ह्याच जन्मांत दुसरी जाति वगैरे प्राप्त होते. | 
भाष्यम-पूर्वपरिणामापाये उत्तरपरिणामोपजनस्तेषामपूदीवयवानुपवेक्षाळ- 
वति । कार्येन्द्रियभकृतयश्व स्व स्व॑ विकारमनुगृहृन्ति आपूरेण धर्मोदिनिमित्तमपे- 
झमाणा इति॥ २ ॥ 

« भाष्याथे:-ह्या जन्मांतच जो नंदीश्वर इत्यादिकांच्या शरीर व इंद्रेयांचा अन्य जातीचा 
परिणाम झाला ह्मणजे मनुष्यशरीर व इंद्रिये यांना पाढट होऊन आकाश वगैरे ठिकाणीं 
गमन करण्यास समथे अर्से देवशरीर व दिल्य विषयांस ग्रहण करणारीं अशीं इंद्रिये 
नंदीश्वरास प्राप्त झालीं. हा जो शरीर व इंद्रियांत एकदम फेरफार झाला हा केवल संकल्प- 
मात्रानेंच झालेला नव्हे तर प्रकृतीच्या (पंचभूते व अस्मिता ह्यांच्या) पुरवल्याने ( मोबद्ल्याने ) 
झाला; झणजे नंदीश्वराच्या योगप्रभावानें मनुप्यशरीर कष्इंद्रियांची प्रकृति एकदम दूर होऊन 
त्या जागीं देवशरीर व इंद्रियें यांच्या प्रकृतीची भरती झाली हणून, जसे ळोकांत वारूळ 
इत्यादिक प्रथमतः लहान असून नेतर एथ्वी इत्यादि प्रकृतीचा त्यांत प्रवेश झाल्यामुळें, ते 
मोठाले झाडेळे दृष्टीस पडतात; त्याप्रमाणेच योगीखरादिकांच्याही शरीर व इंद्रियांचा दुसरा 
परिणाम होण्याचा समय यंतो त्या वेळेस धमोदिकांची अपेक्षा करून असणाऱ्या शरीर 
व इंद्रियांच्या प्रकृती तेर्थे प्रवेश करून आपापले विकार निर्माण करितात ॥२॥ 

आतां श्रुति इत्यादिकांत तर प्रकृती स्वतंत्र झ्णून सांगितल्या आहेत; व वरील 
सूत्रांत तर धमोदिनिमित्तांची अपेक्षा करितात ह्मणून हटल; तेव्हां त्यांचा स्वतंत्रपणा गेला ! 
ह्या विरोधाचे समाधान सांगतात;-- 


निमित्तमप्रयोजकं प्रकृतीनां वरणभेदस्तु ततः क्षेत्रिकवत्‌ ॥३॥ 
____ सूत्रार्थः-जसा शेतकरी दुसऱ्या शेतांत पाणी नेत असतां मधला उंचवटा फक्त काढितो 


१६८ ] पावडळयोगसूत्रय्‌ । [. केवल्य 


त्यायोगाने फणी आपोआपच पुढें चालतें होतें, त्याप्रमाणें धर्मोधमे इत्यादि हे फक्त अ- 
विद्या इत्यादिक मधल्या अडचणीस मात्र दूर करितात; मग प्रकाते आपोआपच आपलें कार्य 
करण्यास प्रवृत्त होते. | 

भाष्यमू-न हि धर्मोदिनिमित्तं तत्मयोजकं मकृतीनां भवति । न कार्येण कारणं 
भवर्त्यत इति । कथ ताहि । वरणभेदस्तु ततः क्षेत्रिकवत। यथा च लेत्रिकः केदारादर्पां- 
पूणोत्केदारान्तरं पिठ्ठावयिषुः स्म नित्नं निन्नतर॑ वा नापः पाणिना5पकपेत्यावरणं 
त्वासां भिनत्ति । तस्मिन भिन्ने स्वयमेव आपः केदारान्तरमाज्ठावयन्ति । तथा धमेः 
प्रहतीयामावरणमधर्म भिनत्ति, तस्मिन्‌ भित्ने मकूतयः स्वंस्वं विकारमाजछ्ठावयन्ति । यथा 
वा स एव कषेत्रिकस्तस्मिन्नेव केदारे न भभवत्योदकान भोमान्वा रसान्यान्यमूलान्यनु- 
प्रवेशयितुं कि ताहि मद्दगवेधकड्यामाकादींस्ततो5पकषेत्यपकृष्टेष तेष॒ स्वयमेव रसा 
शफ्न्य़ममूलान्यनुभविशन्ति । तथा धर्मो निट्त्तिमाज्रे कारणमधमेस्य शद्धयक्ञुद्धयोरत्यन्त- 
विरोधात । न तु पक्ृतिमटृत्तो धर्मो हेतुभेवतीति । अज नन्दीश्वरादय उदाहार्याः । 
बिपयेयेणाप्यधर्मो धर्म बाथते ततश्वाधुद्धिपरिणाम इति । तत्रापे नहुषाजगरादय 
उदाहायाः ।। ' यदा तु योगी बहून्कायात्निमिमीते तदा कि मेकमनस्कास्ते भवन्त्यथाने- 
कमनस्का इति, ॥ ३ ॥ 

भाष्याथेः-धमे व अधर्म इत्यादि हे प्रकृतीस केवल निमित्त असल्यामुळें ते 
प्रकृतींना प्रेरणा करूं शकत नाहींत; व कायोनें कधीं कारणही प्रवृत्त होत नसते; ( कारण, 
धमोधमे हे प्रकृतीची कार्ये आहेत; ) तर शेतकऱ्याप्रमाणें धर्माधर्म हे फक्त देवशरीर 
वगैरे प्राप्त होण्यास जो मध्ये प्रतिबंध त्यास दूर करितात. जसें, एकाद्या शेतकऱ्याला, या 
शेतांतून त्या शेतांत पाणी न्यावयार्से असतां तें शेत जर सपाट आहे, किंवा उतळ आहे 
अथवा फारच खोलगट आहे तर त्यांत तो हातार्ने पाणी फेकून देत नाहीं; तर त्या पाण्याला 
जो मध्ये उंचवटा वगेरे असतो तो फक्त काढून टाकितो; कीं लागलेच तें पाणी दुसऱ्या 
शेतांत आपोआप जाऊं लागतें. तसा धर्मे हा प्रकृतीचा प्रतिबंध जो अधमे त्याप्रत दूर 
करितो कीं लागल्याच प्रकृती स्वतांच आपापले विकार उत्पन्न करूं लागतात. अथवा 
जसा, तोच शेतकरी त्याच शेतांत धान्य व मुळें वगैरंत पाण्याचे अथवा पृथ्वीचे रस घालं 
शकत नाहीं; तर फक्त धान्य, मुळें वगैरेचे बीज पेरू शकतो. बीज पेरून त्यावर माती 
लोटतो, मग आपोआपच धान्य व मुळें वगैरेंत रस प्रवेश करितो. त्याप्रमाणें थमे हा 
अधमोच्या निवृत्तीहा मात्र कारण आहे; कारण शुद्धि ( धर्म ) व अशुद्धि (अधर्म) 
यांचा परस्पर. अत्येत विरोध आहे. सारांख, वमे हा प्रकत्तीच्या प्रवृती कारण नाहीं. 
यांत घमाविषयीं, उदाहरण नंदीला ईश्वरपणा प्राप्त झाला वगेरे समजावे. आतां ज्या 


पाद* ४ ] सभाष्यं भाषानुवादसहितं च । [ १६९ 


वेळेस अधमीचा जोर होतो त्या वेळेस उलट अधमेच धर्माचा बाघ करितो, हणजे अधमे 
वर्माची निवृत्ति करितो. त्याविषयी सुद्धा, नहुषराजाला अजगरपणा प्राप्त झाळा वगेरे 
उदाहरण समजावे ॥ २ ॥ त. 
आतां ज्या वेळेस योगी ( प्रारधकमोच्या उपभोगाकरितां ) अनेक देह एकदम 
निमाण करितो त्या वेळेस त्या सवे शरीरांमिळून एकच मन असतें किंवा प्रत्येक शरी- 
रास मन पथक पृथक्‌ असते ते सांगतात,-- 
. विळा र €* ४" 
निमाणचित्तान्यास्मतामात्रात्‌ ॥९॥ 
सृत्राथे :-योगप्रभावानं प्रकृतीचा पुरवठा होऊन योग्याने जर अनेक देह धारण 
केळे तर त्या वेळेस तितक्‍या शरीरांस अहंकारापासून चित्तांचा पुरवठा होतो. 
भाप्यम-अस्मितामात्र चित्तकारणमुपादाय निर्माणचित्तानि करोति ।, दक! 
सचित्तानि भवन्ति । ४ ॥। 
भाष्याथे-- ( ज्या वेळेस योगी टेह धारण कारितो त्या वेळेस योग्याच्या संक- 
ल्पार्ने केवळ अहकारच मनास निमित्त करून प्रत्येक शरीरागणित चित्ते निमोण करितो; 
त्यानंतर सवे शरीरे चित्तथुक्त होतात. 
आतां अनेक नित्तांच्या निर्माण करण्यांतही विशेष सांगतात ,-- 
प्रवृत्तिभेदे भयोजकधित्तमेकमनेकेषाम्‌ ॥ ५ ॥ 
सूत्रारथ:-योग्याचें स्वतांचे चित्त दुसऱ्या उत्पन्न झालेल्या चित्तांवर अंमळ चाळवि- 
ण्यास समर्थ असतें हणून योग्याळा अनुकूळ असे भोग भोगितां येतात. 
भाष्यम्‌-बहूनां चित्तानां कथमेकचित्ताभिमायपुरःसरा मटत्तिरिति सवेचि- 
त्तानां मपयोजकं चित्तम्रेकं निमिमीते ततः मदत्तिभेदः ॥ ५ ॥ 
भाष्याथेः-आपल्या पूर्वेनित्ताच्या अभिप्रायानुरोधानेंच अनेक निर्मित चित्तांची 
प्रवृत्ति कशी राहील असं मनांत आणून योगी सवे चित्तांचें नियामक ( सवे चित्तांना 
ताब्यांत ठेवणारे ) असे आपळे एक मुख्य चित्त करितो; त्यानंतर त्या चित्ताभिप्रा- 
याप्रमाणेंच सवे इतर चित्तांची प्रवृत्ति होते | ५ ॥ 
. आतां याप्रमाणें सांगितलेल्या पांच प्रकारच्या चित्तांत मोक्षाच्या उपयोगी पडणारं 
चित्त कोणते याचा निश्चय सांगतात;,- 
तत्र ध्यानजमनाशयम ॥६॥ 
सूत्रार्थः-त्या जन्म इत्यादि सिद्धींपासून उत्पन्न झाळेल्या सर्वे चि.ततांमर्ध्ये समाधी- 


पासून उत्पन्न झालेलें चित्तच कमवासनाराहित असतें ( हाणून ते मोक्षाला योग्य होतें ). 
३. 


१७० ] पातज्ञलयोगसूत्रमू । [ कैवल्य- 


भाप्यम-पश्चवविधं नि्मोणचित्तं जन्मोषधिमन्त्रतपःसमाधिजाः सिद्धय इति । 
तत्र यदेव ध्यानेजे चित्त तदेवानाशयं, तस्येव नास्त्याक्ययोरागादिपडत्तिनांतः पुण्यपा- 
पामिसम्वन्थः, क्षीणक्रेशत्वाययोगिन इति । इतरेपां तु विद्यते कमीश्ययः ॥। “यस: 1६॥ 

भाप्याथः- पूर्वी ज्या जन्म, ओषवि, मंत्र, तप व समावि, यांपासून उत्पन्न होणा- 
ऱ्या पांच प्रकारच्या सिद्धी सांगितल्या, त्यांपासून जीं पांच प्रकारचीं चित्ते सिद्ध होतात; 
त्या सवात समाधीपासून सिद्ध झालेलें जे चित्त तेंच अनाशय ह्मणजे वासनारहित असतें; 
हझणज रागादिकांची प्रवृत्ति ज्या संस्कारापासून असा संस्काररूप कर्मांशय त्याच चित्ताला 
नसतो; हणून पुण्यपापांचाही संबंध त्या चित्ताशीं नसतो; कारण, योग्याचे अविद्यादि 
&९ सर्व नष्ट झालेळे असतात. आणि इतर चार प्रकारच्या चित्तांचा कर्माशय ( कुशला- 
काळ कर्माच्या अनुरोधानं उत्पन्न होणाऱ्या वासना ) तसाच राहिलेला असतो ९ हणून 
त्या चत्तांच्या योगाने मोक्षप्रात्ते होणार नाहीं. ) ॥ ६ ॥ 

आतां योग्याच्या चित्तासारख त्याचे कम सद्धां इतरांपेक्षा विलक्षण अस्ते असें 
सां. ॥ाते,- 

कमा5शुकाकृष्णं योगिनख्िविधमितरेपाम्‌ ॥ ७ ॥ 

सत्राथः-कांटीकांचे शुक्ककम, कांहोंकांचें कृप्णकमे व कांहीकांचें शुळकूप्ण असें 
मिश्रित कम असते. आणि योगी जो असतो त्याचें या सर्वांहून निराळ्याच तर्‍हेनें 
अशुक्ाकूप्ण नांवाने कमे असतें. 

भाप्यम-चतप्पात्‌ खल्वियं कमंजातिः कृप्णा भुळकूप्णा गुळाञ्युळाकृष्णा 
कृते । तत्र कृप्णा दुरात्मनाम्‌ । वककृष्णा बहिःसाधनसाध्या, तत्र परपीडानुग्रहद्रा- 
रेण कमाशयप्रचय; । शुक्का तपःसखाध्यायध्यानवतां, सा हि केवले मनसि आयतत्वा- 
दूबाहःसाधनाथींना न परान्‌ पीडयित्वा भवति । अभुका5कृष्णा संन्यासिनां क्षीण- 
क्षेशानां चरमदेहानामिति । तत्राञ्यळं योगेन एव फलसंन्यासादकृष्णं चानुपादा- 
नात । इतरेषां त भूतानां पूवेमेव त्रिविधमिति ॥ ७ ।। 

भाष्याथेः-कमे झणजे शरीरादिव्यापार. ह्या कमोच्या जातींत कृष्ण, शुकृकृप्ण, 
शक व अशुक्काकृप्ण असे चार भाग आहेत. त्यांत कृप्णकम, जे दुष्ट हिंसक लोक आहेत 
त्यांच्या हातून होते; पशु, सोम इत्यादि बाह्य साधनांनी सिद्ध होणारे ने यज्ञ वगेरे त 
शुकठकुप्ण कमे होय. त्यांत यागांतील साहित्य तयार करितांना मुंग्या वगेरे शुद्रजंतूंना 
पीडा होते; आणि देवता वगेरेंची आराधना केल्यामुळें त्यांचा अनुग्रह होतो; याभ्रमाणे 
पापकमोशय व पुण्यकमोशय हे दोन्ही यागादिकांत उत्पन्न होतात झणून हे शुक्ककृप्ण 
कर्म होय. आतां तपस्वी, वेदाध्ययनशील व ध्यानी यांनीं फलकामना मनांत भरून केलेलें 


पाद$ ४ ] सभाष्यं भाषानुवादसहितं च । [१७१ 


ज॑ मंत्रजप, तप वगैरे कमे त॑ शुछुकमे होय; कारण, तीं सर्व कर्मे केवळ मनानेंच होंत असल्यामुळे. 
त्यांना बाह्य साधनांची मुळींच गरज नसते; झणून तीं दुसऱ्यांस पीडा दिल्यावांचून होत असतात. 
आतां ज्यांनीं अभिमान व कमंफलांचा त्याग केला आहे; ज्यांचे अविद्यादे फ्रेश समळ ".- 
हींसे झाळे आहेत व ज्यांना मुक्तियग्यि असा शेवटचा देह प्राप्त आला अशहे अशा योग्यांचे 
कमे अशुक्छ व अकृप्ण असें होय. त्यांत कर्मफलाचा त्याग केल्यामळें योग्याच्या हातून शु्धक- 
मही घडत नाहीं; व कृप्णकमोचा तर त्याने मळीं स्वीकारच केलेला नसतो." या निप्काम 
योग्याहून बाकी राहिळे जे सकाम, दुष्ट वगेरे त्यांच्या हातून पूर्वी सांगितळेलींच तीन 
प्रकारचीं कर्मे होतात | ७ ॥ 

आतां अञुक्ाकृप्णकमोहून इतर तीन प्रकारच्या कमांचे फळ कसकसे प्राप्त 
होतें त प्रसंगांत सांगतात,- 


ततस्तद्विपाकानुयुणानामेवाभिव्यक्तिवासनानाम्‌ ॥ ८ 


सूत्राथे;-त्या कमांपासून त्या कमाच्या विपाकांना अनुकूल असतील अशाच 
वासना प्रकट होतात. 

_ भाष्यमःतत इति त्रिविधात्कमणः । तद्रिपाकानुगुणानामेवेति यज्जातीयस्य 
कमेणो यो विपाकस्तस्यानुगूणा ग्रा वासनाः कमेविपाकमनज्षेरते, तासामेवाभिव्य- 
क्तिः । न हि देवं कमे विपच्यमानं नारकतियेइ्मनुष्यवासनाभिन्यक्तिनिमित्तं भवति 
कित देवानगुणा एवास्य वासना व्यज्यन्ते। नारकतियेडःमनुप्येप चकंसमानश्रचे: ॥ ८ ॥। 

भाप्याथेः- सत्रांत जे * ततः ' असें पद आहे त्याचा अथे,-पूर्वी सांगितळेल्या तीन 
प्रकारच्या कमांपासन. तसेच जीं * तद्रिपाकानुगणानामेध ' अशीं दोन वेगळालीं पदें आहेत 
यांचा अथे, ज्या जातीच्या ( प्रकारच्या ) कमांपासन जो जाति, आयप्य वगरे. विपाक 
हणजे परिणाम त्याला अनकळ अशाच वासना कर्मविषपाकाचे भअनकरण करीत असतात 
आणि कर्मफळ उत्पन्न होण्याच्या वेळीं त्याच वासना प्रकट होतात. 'पहा ! 
वेव ह्मणजे देवशरीर वगैरे ज्या कमोच्या योगाने प्राप्त व्हावयाचे अशा कमाचा फलकाल 
प्राप्त झाला असतां त्या वेळेस ते ( देव ) कमे नरकांत राहणारे प्राणी, पक्षी व मुष्य 
ह्यांच्या वासना प्रकट करण्यास ह्मणजे निमित्त होतं असें नाहीं; तर देवकमेविपाकाला अनुकूल 
ज्या बासना त्याच त्या कमोच्या योगाने प्रकट होतात. जो विचार देवकमेविपाकाविष्यी 
सांगितला तसाच विचार नरकांतीळ प्राणी, पदापक्षी व मनप्य अशीं फळ ज्या योगाने प्राप्त 
होतात अशा कमविपाकाविषयीं समजावा ॥ ८ ॥ 

आतां कर्मफलास अनुकूल अशा वासनांना अनेक्र जन्मांचं जरी व्यवधान असळे 

व्रथापि कमेफ़लकालीं तदनुकूलच वासना प्रकट होतात अशाअद्दळ कारण सांगतात; 


१७२] पातझलयोगसूत्रम्‌ । [ केवल्य- 


जातिदेशकालव्यवहितानामप्यानन्तर्य्य 
स्मृतिसंस्कारयोरकरूपत्वात्‌ ॥ ९ ॥ 


सूत्रार्थः-स्स्ति व संस्कार हे दोन्ही एकच आहेत ह्मणून जाति, देश व 'काल यां- 
चें मध्यें पुप्कळ व्यंवघान असलें तरी ते व्यवधान न होतां विपाकास अनुकूळ अशाच 
वासना प्रकट. होतात. 

भाष्यम-टषदेशविपाकोदयः स्वव्यक्षकाज्मनाभिव्यक्तः स यदि जातिदृतेन 
वा दूरदेधतया वा कल्पशतेन वा व्यवहितः, पुनश्च स्वव्यक्भकाजनन एवोदियात्तदा 
द्रागित्येव पूर्वानुभतटपदंशविपाकाभिसंस्कृता वासना उपादाय व्यज्येत । कस्मात्‌ । 
यतो व्यवहितानामप्यासां सटशे कमोभिव्यस्ञकं निमित्तीभूतमित्यानन्तस्येमव । फु 
तश, ऊमृतिसंस्कारयोरेकर्पत्वात्‌ । यथा5नुभवास्तथा संस्कारास्ते च कमेवासना- 
नुरूपाः । यथा च वासनास्तथा स्पृतिः | इति जातिदेशकालव्यवहितेभ्यः संस्का- 
रेभ्यः स्मृतिः,स्मृतेश्र पुनः संस्कारा इत्येते स्मृतिसंस्काराः कर्माशयटत्तिलाभाद्रयज्यन्ते 
अतश्च, ज्यवहितानामा्पे निमित्तनेमित्तिकभावानच्छेदादानन्तस्येमेव सिद्धमिति ॥९॥ 

भाष्याथे:-ज्या कमांच्या योगाने बेलास चावणाऱ्या माशांचा जन्म प्राप्त होतो,अश्या 
वृषदृशरूपविषपाकाचा ज्या वेळेस पूर्वी आरंभ झाला होता त्या वेळेस तो ( वृषदंदाविपाका- 
रंम ) आपल्याला प्रकट करणारं जं शरीर, कमे इत्यादि, त्याच्या योगानं प्रकट झाला होता 
पुढे त्यामप्ये जरी शेकड! जन्म अथवा दूर देश किंवा शॅकडा कल्पांचे व्यवघान झालं 
तथापि तो पुनः ज्या वेळेस आपल्याला प्रकट करणारं शारीर, कमे इत्यादि प्राप्त होऊन प्रकट 
होतो तेव्हां झटदिशीं पूर्वी प्राप्त झालेल्या वृषदंशरूपविपाकापासन उत्पन्न झालेल्या वासनीं- 
( संस्कारां ) प्रत घेऊनच प्रकट हातो. हं कशावरून तर ज्या कारणास्तव ह्या वासनांना 
अनेक जन्म, देश व काल यांचे व्यवधान असले तरी सहश ( ज्यापासन समानच फल 
प्राप्त व्हावयाचे असं ) कमे अभिव्यंमक ह्मणजे निमित्त आहे ह्मणन त्यांना न्यवधान 
कोणाचंच होऊं शकत नाहीं. व दुसरं असें कीं, स्मृति व संस्कार यांचं ससरूप एकच आहे. 
हणूने जसे अनुभव तसेच संस्कार असतात; आणि ते संस्कारही कर्मवासनारूपच असतात. 
जशा वासना तसेच स्मरण होतें. याप्रमाणं जन्म, देश व काल यांचं व्यवधान जरी मध्यें 
असले तथापि सस्कारांपासून स्मृति व स्मृतीपासून पुनः संस्कार, याप्रमाणें हे स्मृतिहेतु 
संस्कार कमाशयाच्या उद्दोधाने ( उद्याने ) प्रकट होतात, हणन वासनांमध्ये न्यवधान जरी 
असलें तथापि कार्यकारणभाव जर कायम आहे तर त्यांचा नेहमीं जवळपणाच सिद्ध आहे ॥९॥ 

येथे अशी शंका येते कीं, अगदीं पहिल्या प्रथम जो अनुभव येतो तो काय़ वासने 
सुळेंच परंपरेने उत्पन्न होतो किंवा त्यास कांहींएक निमित्तत नसतें ? जर त्यास कांहींएक 


पादः ४ ] सभाष्यं भाषानुवादसहितं च । [ १७३ 


निमित्त नसेल तर ह्या जन्मांतही येणाऱ्या अनुभवास पूर्वजन्मांतील वासना निमित्त माना- 
वयास नको; व अर्थात्‌ पूर्वजन्मही मानण्याचे कारण राहिलें नाहीं; असे ह्मणणाऱ्या 
चावोकास, आतां समाधान सांगतात,-- 


तासामर्नादित्वं चाशिषो निलत्वात्‌ ॥ १०॥ 
सूत्राथे;-इष्टवस्तूविषयीं नेहमीं मोह उत्पन्न होतो, या कारणावरून वासना ह्या 
अनादि आहेत. 


भाष्यम-तासां वासनानामाश्िषपो नित्यत्वादनादित्वम्‌ । येयमात्माशीमो 
न भव भरयासमिति सवेस्य इड्यते । सा न स्वाभाविकी । कस्मात्‌ । जातमात्रस्य 
जन्तोरननुभूतमरणंधमकस्य द्रेषदुःखानुस्मृतिनिमित्ती मरणत्रास: कथे भक्‍केत्‌ । न 
च स्वाभाविक वस्तु निमित्तमपादत्ते । तस्मादनादिवासनानुविद्धमिदं चिचं *निर्मि- 
त्तवशात्काश्विदेव वासना; पतिलभ्य पुरुषस्य भोगायोपावतेते इति । घटपासा- 
दभदीपकल्पं संकोचविकाशि चित्त शरीरपरिमाणाकारमात्रमित्यपरे भतिपन्नास्तथा 
चान्तराभावः सेसारश्र युक्त इति । दत्तिरेवबास्य विभूनः संकोचविकाशिनीत्याचायेः। 
तचच धर्मोदिनिमित्तापेक्षम्‌ । निमितं च द्विबिधे वादह्यममाध्यात्मिके च | शरीरादिसाध- 
नापेक्षं बाश स्तुतिदानाभिवादनादि । चित्तमात्राधीनं श्रद्धायाच्यात्मिकम्‌ । तथा 
चोक्तम्‌ । ये चते मत्र्यादयो ध्यायिनां विहारास्ते बाह्यमसाथननिरनुग्रहात्मानः परकृष्ठ 
धर्ममभिनिवतयन्ति | तयो्मानसं बळीयः । कथम्‌ । ज्ञानवराग्ये केनातिशस्येते । दण्ड- 
कारण्यं चित्तव्यतिरेकेण कः शारीरेण कर्मणा शून्य कतुमुत्सहेत, समुद्रमगस्त्यवद्वा 
पिबेत्‌ ॥ १० ॥ 

भाष्याथेः-इच्छा प्रत्येक जन्मामध्यें नियमानें असते हणून वासनांना प्रॉरॅम- 
काल नाहीं. ( त्या अनादिसिद्धकालापासून परंपरेने चालत आलेल्या आहेत. जी ही 
प्रत्येक प्राण्याच्या ठिकाणीं नेहमी इच्छा दृष्टीस पडते कीं, : मीं नेहमीं असाव, कधीं 
नसावें असं नाही. ! ती इच्छा स्वाभाविक ह्मणतां येत नाहीं; कारण, कोणत्याही प्राण्याने 
जर मरणापासून होणाऱ्या दुःखाचा अनुभव घेतला नसता तर तो उत्पन्न झाल्याबरोबर 
झणजे- अगदींच अज्ञानअवस्थंत सुद्धां मरणाचा त्रास कसा मानता £ ( ज्याअर्थी 
या जन्मीं मरणदुःखाचा अनुभव नसतां मरणाचा त्रास मानितो ) त्यावरून पूवेजन्मामध्ये 
मरणदुःखाचा जो अनुभव घेतला त्याचं स्मरण होऊन प्राणी मरणाचा द्वेष करूं लागतो. 
व दुसरें अस कीं, कोणतीही वस्तु अनुभवावांचून केवल स्वभावतांच सुखदुः:खांस निमित्त 
मानलेली नसते; हाणून चित्त नेहमीं अनादिवासनांनी युक्त आहे, तें काहीएक कारणानें 


१७४] पातज्ललयोगसूजञम्‌ । | केवल्य- 


कित्येक वासनांप्रत घेऊन पुरुषाच्या उपभोगाकरितां प्रवृत्त होते. ( ते प्रत्यक पुरुषप्रत 
सर्वशरीरसाधारण १ एकेकच आहे. ) आणि जसा दिव्याचा संकोची व विकाशी स्वभाव 
आहे ह्मणजे त्याचा प्रकाश बागरींत संकोचाने राहतो व मोठ्या वाड्यांत विस्तारानं 
पडतो; त्याप्रमाणे चित्त लहान मोठ्या शरीराच्या आकारमानाप्रमाणे लहान मोठ्या प्रमा- 
णाने ह्मणजे अत्यंत ळहान दारीरांत अत्यंत संकोचवृत्तीर्ने व अत्यंत मोठ्या शरीरांत अति- 
विस्ताराने राहते; केवळ व्यापकच नाहीं; असें सांख्यतत्त्ववेत्ते मानितात. आणि याप्रमाणे 
वहान मोठे होण्याचा त्याचा स्वभाव आहे ह्मणूनच प्रल्यकालीं त्याचा ल्य व ह्या 
ळोकांतन* परलोकांत त्याचे जाण हीं योग्य रीतीनं त्याला संभवतात. परंतु या शास्त्राचा 
भाचाये जो पतंजलिमाने अथवा ब्रह्मदेव त्याचे मत असें नाहीं तर, चित्त ह॑ आकाशाप्रमाण 
विभु हणजे व्यापकच खरं परंतु त्याचा संकोच ब प्रसरण पावणं हा धमे आहे; व संकोच 
व*प्रसरण पावर्णे यांस धमे व अधमे.हे कारण आहेत. निमित्त ( कारण ) दोन प्रकारच; 
बाह्य व आध्यात्मिक. त्यांत शरीर, इंद्रि इत्यादि साधनांनीं हांणार ज॑ स्तृति, दान, अ- 
भिवादन ( विधिपवेक नमस्कार ), निंदा, परद्रव्यापहार व दसर्‍याची अमयांदा करणे इत्या- 
दि ह कह्यनिमित्त होय. आणि केवळ मनाच्या साधनानच मात्र होणारं जे श्रद्धा, वीये 
स्माति, समाधि ( यांची व्याख्या पूर्वी समाधिपाद सूर २० त केळी ). व यांच्या उलट जे 
अशध्रद्धा इत्यादि, हें आध्यात्मिक निमित्त होय. याप्रमाणे पर्वीच्या आचायानी हझर्लेंही 
आहे कीं, ' योग्यांच्या मेत्री, करुणा तत्यादि व्यापारांस शारीरादे बाह्यसाधनांची कांहीं- 
एक गरज नसून ते छुकुधमोप्रत उत्पन्न करितात; ह्मणून बाह्य व आध्यात्मिक ( मानस ) 
कर्मामध्ये मानस कर्मे अतिशयच प्रबल आहे. कारण, ज्ञान व वैराग्यरूप मानस कमोचा 
कोणाच्यानं पराभव होणार आहे । यास प्रत्यक्ष उदाहरण,-( एके वेळीं दंडकदेशाचा राजा 
रागावला असतां त्याच्या संकल्पाने इंद्राने तेथें पापाणवाष्ि करून सव दंडकारण्य निर्जन 
करूभ टाकिले. ) याप्रमाणें दंडकारण्यास जनशून्य करण्यास एक मनावांचन कोणते 
शारीर कमे समथ होणार आहे £ अथवा अगस्त्यमुनीप्रमाणे मानस बलावांचन समद्राचें कोण 
प्रारान करणार आहे? ॥ १० || 


आतां मोक्षाच्या उपपत्तीकरितां अनादि व असंख्य जरी वासना आहेत तथापि 
त्यांचा उच्छेद कसा होतो ते सांगतात,-- 


हेतुफलाश्रयालम्बनेः संग्रहीतत्वादेषामभावे तदभावः ॥ ११॥ 


सत्रार्थः-कारण, फळ, ठिकाण व आधार या कारणांमळें अनंतावाधे वासनांचा 
संग्रह झाला आहें. याकरितां ह्या कारणांचा अभाव झाला असतां वासनांचाही अमाव होतो. 


पादः ४ ] सभाष्यं भाषानुवादसहितं च । नृ ३७६ 


*भाष्यम-हेतुधेमोत्सुखमधमांइःखं, सुखाद्रागो दःखादषस्ततश्र मयत्नस्तेन मनसा 
वाचा कायेन वा परिस्पन्द्मानः परमनुगृह्ाति,उपर्हन्तिवा । ततःपुनधेमोधर्भा सुखडुःखे 
रागद्रेषानिति भरत्तमिदं पडरं संसारचक्रमस्य च प्रतिक्षणमावतेमानस्याविद्या नेर 
मूलं सवेक्वेझानामित्येष हेतुः । फलं तु यमाश्रित्य यस्य पत्युत्पत्नतांधमोदेने द्यपूर्वो- 
पंजनः । मनस्तु साधिकारमाश्रयो वासनानाम्‌ | न ह्यवसिताधिकारे मनसि निराश्रया 
'वासनाः स्थातुमुत्सहन्ते । यदभिमुखीभतं वस्तु यां वासनां व्यनक्ति तस्यास्तदा- 
लम्बनम्‌ । एवे हेतुफळाश्रयालम्वनरेतः संगृहीताः सवो वासनाः, ए॒पामभावे 
तत्संश्रयाणामपि वासनानामभावः । “नास्त्यसतः संभवो न वास्ति सतो विनाश 
इृत्रि दरव्यत्वेन संभवन्त्यः कथं निवतिप्यन्त वासनाः' इति । ११ ॥ 

भाष्याथेः-सूत्रांतील ' हेतु ' या शळ्दाचा अथ असा कीं, धर्मापासून सुख)व 
अधमोपासून दुःख; पुढें सुखापासून प्रीति व दुःखापासन द्वेष उत्पन्न होतो. त्यानंतर प्रयत्न 
सुरू होतो. त्यायोगानें मनाने, वाणीने अथवा शरीराने व्यापार होऊन दुसऱ्यावर दया 
केली जाते किंवा तो दुसर्‍याचा नाझ करितो. त्यापासून धमअधर्म, सुखदुःख, राग (प्रीति) 
द्वेष ( अप्रीति ) याप्रमाणे सहा आरे ( पाकळ्या ) ज्याला आहेत असे हें संसारचक्र फिर- 
ण्याजोगं तयार झाटे. तं प्रत्येक क्षणी फिरत असतां त्याला दंडाप्रमाणं फिरविणारी जी अवि- 
द्या, हीच “सर्व ळेशांचे मूळ व वासनांचें कारण आहे. ज्या पुरुषाथीला उद्देशून थमी- 
दि उत्पन्न झाळें तेच वासनांचेही फल आहे. आतां येथें थमीदिकांची उत्पत्ति ह्मणजे वर्ते- 
मानता, अपूवे उत्पत्ति नव्हे. ( याप्रमाणे वासनांचा हेतु व फल हीं मांगितठीं. 9 आतां ज्या 
चिज्ञाला पुरुषार्थ ( पुरुषांचे काम) बाकी आहे तें चित्त त्रासनांचा आश्रय (ठिकाण) होय. ज्या 
वेळेस मनाचे पुरुपाथेरूप कार्य संपते त्या वेळेस वासना निराश्रय झाल्यामुळें मग त्या राहूं 
शकत नाहींत. आतां ज्या वस्तूला पाहून ज्या वासना उत्पन्न होतात तीच वस्तु_त्या 
वासनांचें आलंबन ( आधार ) होय. याप्रमाणे हेतु, फळ, आश्रय व आलंबन यांच्यामुळे 
ह्या सर्व वासनांचा संग्रह ( संचय ) झाला आहे. ह्मणून हेतु इत्यादिकांचा समूळ नाश 
झाला असतां त्यांच्या आश्रयाने राहणाऱ्या ज्या वासना त्यांचाही समूळ नाश होईल ॥१ १॥ 

आतां या शास्त्रांत जागजागीं सत्कार्यवादाचा स्वीकार केला आहे. हणून वाँस- 
नांचा समूळ नाश होणें संभवत नाहीं अशी शंका बेऊन समाधान सांगतात,- 

' अतीतानांगतं सखरूपतो;स्त्यध्वभेदाद्वर्माणाम्‌ ॥ १२॥ 

सूत्रार्थः-जसें वतेमान काळचे धर्म स्वरूपानें (प्रत्यक्ष) असतात त्याचप्रमाणे भूत व 
भविप्य काळचे सुद्धां भर्मे स्वरूपानंच असतात; मग वर्तमानकाळच्या धमांप्रमाणें ते स्पष्ट कां 
दिसत नाहींत तर त्यांचे मार्गच भिन्न पडले. | 


१७६ ] पांतजझलयोगसूत्रमू । [ केवल्य- 


भाष्यम- भविष्यद्मक्तिकमनागतम्‌ । अनुभूतव्यक्तिकमर्तातम्‌ । स्वव्यापांरो- 
पारू वतमानम्‌ । मेतद्रस्तु ज्ञानस्य ज्ेयम्‌ । त्रययदि चेतत्स्वरूपतो नाभविष्यन्नेदं नि्षि- 
घयं ज्ञानमुदपत्स्यत । तस्मादतीतानागतं स्वरूपतो5स्तीति । किंच भोगभागीयस्य 
वा5पवगेभागीयस्थ वा कर्मणः फलमत्पित्स यादि निरूपाख्यमिति तददेशेन तेन 
निमित्तेन कुशलानुष्ठानं न युज्येत । सतश्व फलस्य निमित्त वतेमानीकरणे समर्थ 
नापूर्वापजने । सिद्ध निमित्त नमित्तिकस्य विशेषानुग्ररणं कुरुते नापूवेमुत्पादयति । 
धर्मी चानकभ्रमेस्वभावस्तस्य चाध्बभेदेन धर्माः भत्यवस्थिताः | न च यथा वतेमानं 
व्यक्तिविश्वेपापत्नं द्रव्यतो5स्त्येवमतीतमनागतं च, कथं ताहे सेनेव व्यडग्येन स्वरू- 
पेणानागतमास्त स्वेन चानुभतव्यक्तिकेन स्वरूपेणातीतमिति वतेमानस्येवाध्वनः 
स्ररूपू््याक्तिरिति । नसा भवत्यतीतानागतयोरध्वनोः | एकस्य चाध्वन समये द्राव- 
६्वानौ धर्मिणमन्यागती भवत पवोति नात्या भावखयाणामध्यनामिति । १२ ॥ 

भाष्याथेः-- जी वस्त पढे प्रकट होणार आहे ती अनागत; जी वस्त प्रकट होऊन 
गेळी ती. अतीत; व ज्या वस्तचा हल्लीं व्यापार चाळ आहे ती वरमेतान वस्त होय. ह्या 
तिन्ही काळच्या वस्त स्वरूपान नेहमीं आहेत; कारण, योग्याला त्या भत व भविप्य 
काळच्या वस्तू सुद्धां नेहमीं प्रत्यक्ष दिसतात. जर त्या भूत व भविष्य काळांत स्वरूपाने 
नसत्या तर त्या ( संयमांचा विषय नसल्यामुळे ) त्यांचे प्रत्यक्ष ज्ञान योग्याला झालें 
नसतें. त्याकरितां झतीत व अनागत वस्तू नेहमीं स्वरूपाने आहेत. आणिक दुसरं असें 
कीं, भोगाळठा साधन अथवा मोक्षाला सावन जें कमे त्याचे फल पुर्ढे उत्पन्न व्हावयाचे 
असतें झणजे अनागत असतें; आतां जर ते स्वरूपतां नसेल तर त्याच्या उद्देशएनं 
( त्याच्या प्राप्तीकारितां ) योगिपुरुपाचे अनष्ठान कांहीं योग्य नाहीं; कारण, जर फल 
असे तर॑ त्याबद्दल केळेलें अनष्ठान तें फल देण्यास समर्थ होईल; अपूव ९ स्वरूपतां 
नसलेळं ) फल उत्पन्न करण्याविषयी नाहीं. तसंच कोणतही निमित्त ( कमं ) फलप्रा- 
प्तीस विशेष साधनभत होतें एवढेच; कांहीं नवीन फल उत्पन्न करीत नाही. ( भमे ज्याला 
आहे तो धर्मी. त्या ) धर्मीच्या धर्माचे अनेक स्वभाव असतात; ह्मणन ते मार्गभेदार्ने राहिलेले 
असतात. आतां जस्ता वतेमान धमे स्पष्टपणास आल्यामळें आपला व्यापार कारेतो त्याप्रमाणे 
अतीत व अनागत धमे नाहींत; तर अनागत अमे पुढे प्रकट होणाऱ्या स्वरूपार्ने व अतीत 
धमे मार्गे प्रकट होऊन गेलेल्या स्वरूपाने असतात; वर्तमानच धम मात्र त्या वेळेस प्रकट- 
स्वरूपाने असतो. तसं प्रकट स्वरूप अतीत व अनागत या दोहाचेही नसते. आणि एका 
अध्व्याच्या ( मार्गाच्या ) वेळीं दोन अध्वे धर्मीच्या बरोबरच असतात; हणून तिन्ही 
अध्वे पूवी नसून नवीन उत्पन्न होतात अर्से नाहीं ॥ १२ ॥ 


पादः ४ ] सभार्ष्य भाषानुवाद्सहित च |. | 
आतां ते धर्मे व धर्मी कोणत्या स्वरूपाचे आहेत तें सांगतात,-- 
ते व्यक्तसूक्ष्मा गणात्मानः ॥ १३ ॥ 


सूत्राथेः-ते तिन्ही काळचे धर्म गुणांपासून उत्पन्न झाळेले हाणून ज्यांचे गुणस्वरूपच 
नित्य आहे 


भाष्यम-ते खल्वमी त्यध्वानो धमी वतमाना व्यक्तात्मानो5तीतानागता; सू- 
श्त्मात्मान!। सवेमिदं गुणानां संनिवेशविश्ेषमात्रमिति परमा्थेतो गुणात्मानः । तथा 
च शास्त्रानुशासनम्‌ । 'गुणानां परमं रूपं न इृष्टिपथमृच्छति ॥। यक्त दृष्टिपथं मार्त तन्मायेव 
सतुच्छकम इति ।। “यदा तु सर्वे गुणा; कथमेकः शब्द एकामिन्द्रियम? इति ॥१३॥ 

भाष्याथः-त्या धर्मीच्या अध्वनामक धर्मापैकी वतमान धमे व्यक्त (स्पष्ट ) 
स्वरूपार्ने असतात; आणि अतीत व अनागत धमे अत्यंत सूक्ष्मरूपानें असतात. हा स्थूल- 
सक्ष्मात्मक सवे प्रपेच सत्वादि तीन गणांच्या कांहींएक विशेष संयोगाने मात्र दइृष्टिगोचर 
झाला आहे. वस्तुतः ह्यांचे हे स्वरूप अगदीं तुच्छ असून ह्या सर्वार्चे गुणस्वरूपच नित्य 
आहे. असें पष्टितंत्रशञातख्रांत सांगितलेंही आहे कीं, * गुणांचे जें नित्यरूप आहे त मुळींच 
ऑपल्या दृष्टी पडत नाहीं; आणि जं स्वरूप दृष्टी पडत आहे ते लौकिकमायेप्रमार्ण 
अगदींक तुच्छ ( असार ) आहे! ॥ १३१ | 

आतां जर सवे विकार अनेकगुणमात्र आहेत तर त्यांत एक शब्द व एक इंद्रिय 
असा लोक व शास्त्राचा न्यवहार कसा होतो ? याचे समाधान सांगतात, 


परिणामेकत्वादवस्तुतत्त्वम्‌ ॥ १४९ ॥ 
सूत्रार्थः:-वस्तुतः जरी तीन गुण अनेक आहेत तथापि त्यांचा परिणाम एक होतो 

हणन त्यांचा महत्ततत्व इत्यादि स्थठी एकत्वाने व्यवहार होतो 
भाष्यम-पख्याक्रियास्थितिशीलानां गुणानां ग्रहणात्मकानां करणभावेनेकः 
परिणामः श्रोत्रमिन्द्रियामाति । ग्राद्यात्मकानां शब्दभावेनेकः परिणामः शब्दो विषय 
इति । शब्दादींनां मूतिसमानजातीयानामभेकः परिणामः पृथ्वीपरमाणुस्तन्मात्रावन्ञव!| 
तेषां चेकः परिणामः पृथ्वी गौवृक्षः पर्वत इति । एवमादि भूतान्तरेष्वापे स्ने होष्ण्यमणा- 
मिंत्वावकाशदानान्युपादाय सामान्यमेकविकारारम्भः समाघेय!: । नास्त्यर्थो विज्ञान- 
विसहचरो5स्ति तु ज्ञानमथेविसहचरं स्वमादो कल्पितमित्यनया दिक्षा ये वस्तुस्वरूप- 
मपडुवते ज्ञानपरिकल्पनामात्रं वस्तु स्वप्नविषयोपर्म न परमा्थेतो5स्तीति ये 
आहुस्ते गाते । प्रत्युपस्थितमिदं स्वमाहात्म्येन वस्तु कथमप्रमाणात्मकेन विकल्प 

भी | 





१७८ ] पातखलयोगसूत्रम्‌ | [ केवल्य- 
ज्ञानबलेन वस्तुस्वरूपमुत्सूज्य तदेवापलपन्तः श्रद्धेयवचनाः स्युः ॥ * कुतश्रेतद- 
न्याय्यम्‌ 1:१४ ॥ 


भाष्याथेः-प्रकारा, प्रवृत्ति व स्थिति ( जडत्व ) हे, सत्व, रज व तम' ह्या तीन 
गुणांचे तीन वेगवेगैळाले स्वभाव खरे, परंतु ज्या वेळेस त्या तिघांत सत्वगुण प्रधान असतो 
त्या वेळेस त्यांचा बाह्यकरणत्वेंकरून श्रोत्रेंद्रिय असा एकच परिणाम होतो. ( श्रोत्रेद्रि- 
यशन्दाने येर्थे पांचही ज्ञानेंद्रियांचे उपलक्षण समजावयाचे. ) त्याचप्रमार्णे तीन गुणांत 
ज्या वेळेस तमोगण प्रधान असतो त्या वेळेस त्या तिघांचा शाब्दतन्मात्ररूप द्रव्य असा 
एक परिणाम होतो. ( येथेही शब्दतन्मात्रशब्दारने रसादितन्मात्रांचं उपलक्षण समजावयाचे.) 
( आणि ज्या वेळेस त्या तिघांत रजोगुण प्रधान असतो त्या वेळेस त्या तिघांचा वाणी 
इत्यादि पंचकर्मद्रियरूप एक परिणाम होतो. ) ( याप्रमार्णे हा त्रियुणांचा सूक्ष्म परिणाम 
सांगितला; आतां रथूळ परिणाम सांगतात,-) पृथ्वीत्वाशीं सजातीय जीं शब्दादि पंचतन्मातरे 
त्यांपासून स्थूलपृथ्वीचा जो अत्यंत सूक्ष्म भाग तो एक परिणाम होतो. त्या पृथ्वीपरमाणूचे तन्मात्र 
अवयव असतात. ते अनेक पृथ्वीपरमाणू मिळून त्यांचा पृथ्वी, गाय, वृक्ष, पेत याप्रमाणें एक 
परिणाम होतो. याचप्रमाणे जल इत्यादि अन्यभतांविषयीं सुद्धां, जलत्व इत्यादिकांशीं सनातीय 
जीं यंचतन्मात्रे त्यांस घ्रेऊन जल इत्यादि एक परिणाम होतो असें उपपादन करावें. (सारांश, 
शब्दतन्मात्र व अहंकार यांपासून आकाशाण ( आकाशाचा परम सक्ष्म भाग ), होतो; ते 
सूक्ष्म भाग अनेक मिळाले ह्मणजे महाकाश होतें. शब्दतन्मात्र, स्पशेतन्मात्र व अहंकार 
यांपासून बायुपरमाणु होतो व ते अनेक मिळाले झणजे महावायु होतो. शब्द, स्पशे व 
रूप हीं तीन तन्मात्रे व अहंकार यांपासून तेजःपरमाणु व ते अनेक मिळून महातेज होतें 
शब्द, स्पशी, रूप व रस हीं चार तन्मार्त्रे व अहंकार यांपासून जलपरमाण व ते अनेक 
मिळून महाजल होतें. आणि शब्द, स्पशे, रूप, रस व गंध हीं पांच तन्मात्रे व अहंकार 
यांपासून एथ्वीपरमाणु व ते अनेक मिळून स्थूल प्रथ्वी होते. येथें अहकारशब्दाने तामस 
अहंकार घ्यावयाचा. ) शब्दज्ञानानुपाती असून वस्तुशून्य अशा प्रकारचें ज॑ समाधिपादांत 
अप्रमाणकोटींत विकल्पज्ञान सांगितले; त्यास विज्ञान ह्मणतात. या विज्ञानमताचा 
स्वीकार करणारा झणजे सवे प्रपंच शशशूंग, वंध्यापुत्र इत्यादिवत्‌ केवळ कल्पनामात्र आहे 
असे मानणाऱ्या पिज्ञानवाद्यास उद्देशून भाष्यकार सांगतात कीं, ' ज्या वेळेस विज्ञान 
( विकल्प ज्ञान ) असतें त्या वेळेस अथे ( वस्तु ) नसतो; परंतु स्वप्न, भ्रांति वगेरे वेळी 
अथे नसतांना सुद्धां ज्ञान असतें ( ह्मणजे विषयावांचूनच स्वमादिसमयी ज्ञान 
असतें, ) त्या एका ज्ञानानेंच सवे व्यवहाराची उपपत्ति होत असतां स्वझ्ादिकांप्रमाणें 
भाम्रदवस्थेंतीळ . पुदाथे सुद्धां केवल कल्पनामात्र ( मासमात्र ) आहेत; ( ज्ञानाशिवाय 





पाद ४ ) सभाष्यं भाषानुवादसहितं च । [. "९७५६ 


पृथक वस्तु कांहीं नाहीं. ) ' अशा थुक्तीर्ने जे ( बोद्ध वगेरे ) वस्तूर्च स्वरूप 
अगदींच झांकून ठेवितात ह्मणजे सवे वस्तू वस्तुतः ज्ञानपरिकल्पनामात्र हणजे 
स्वझांतील विषयाप्रमाणे अगदींच खोट्या आहेत असें झणतात; तेच ( विज्ञानवादी वगैरेच ) 
तसे ( खेंटि ) आहेत. कारण, ह्या स्व वस्तु आपल्या माहात्म्यानें ( प्रधानादिकांच्या 
संबंधार्नेच ) उत्पन्न झाल्या आहेत; आणि वस्तुस्वरूप प्रत्यक्षप्रमाणाने हयांनी, ग्रहण केलें 
,आहे असें असतां स्वमज्ञानरूप दृष्टांताच्या जोरावर जो ते वस्तुस्वरूपाचा अपल्यप करितात; 
ते त्यांचे बोलणें विश्वासाला पात्र कर्से होईल १ हणजे त्यांचें बोलणे केवळ अपलापार्चे आहे. 
( कारण, स्वझदृष्टांताने जर त्यांनीं जाम्रज्ानाच्या विषयाचा अलाप केला तर त्यांना,अभिप्रेत 
जें यत्किचित्‌ ज्ञान त्याचा विषय तरी ते प्रामाणिक खरा कसा मानतील: ह्मणून तेच नास्तिक 
आहेत; वस्तु खोटी नाही. ) ॥ १४ ॥ 

आतां विज्ञानवादावर दुसरें दूषण सांगतात, 

वस्तुसाम्ये चित्तभेदात्तयोविभक्तः पन्थाः । १५ ॥ 

सत्राथः-एकाच वस्तविषयीं अनेक चित्तांच्या अनेक भावना होतात ह्मणन 

पदाथोचें ज्ञान व पदार्थ या दोहोर्चे स्वरूप जाणण्याचे मागे अगदीं निरनिराळे आहेत 
_ भाष्यम बहुचित्तावलम्बनीभूतमेकं वस्तु साधारणं तत्खलु नेकचित्तपरिकल्पित॑ 

ना5प्यनेकचित्तपरिकल्प्यं किंतु स्वमतिष्ठम्‌ । कथम्‌ । वस्तुसाम्ये चित्त भेदाद्धमोपेक्षं 
चित्तस्य वस्तुसाम्ये$पि सुखज्ञाने भवत्यधरमापेक्ष तत एव दूःखज्ञानमविद्यापेक्ष 
तत एव मूढज्ञानं सम्यग्दशनापेक्ष तत एव माध्यस्थ्यज्ञानमिलि कस्य तचित्तेन 
परिकल्पितम्‌ । न चान्यचित्तपरिकट्पितेनार्थेनान्यस्य चित्तोपरागो युक्तः । तस्मा- 
इस्तुज्ञानयो ग्रोह्यय़रहणभेदभिन्नयोविभक्तः पन्था ना5नयोः स$ूरगन्यो5प्यस्तीति । 
सांख्यपक्षे पुनवेस्तु त्रिगुण चलं च गुणहत्तमिति धर्मादिनिपित्तापेक्ष चित्तेरमिस- 
बद्धथते । निमित्तानुरूपस्य च मत्ययस्योत्पद्यमानस्य तेन तेनात्मना हेतुभेवॉँ्त । 
केचिदाहुज्ञीनसहभ्रेवार्थो भोग्यत्वात्सुखादिवदिति । त एतया द्वारा साधारणत्वं 
बाधमानाः पूर्वाचतरेषु क्षणेपु वस्तुरूपमेवापद्दुवते ॥। १५ ॥ 

भाष्याथेः-एक वस्तु अनेक चित्तांमध्ये सारख्या रीतीने विषय होते हणन "ती 
एक| चित्ताने कल्पित नाहीं व अनेक चित्तांनीही कल्पलेळी नाहीं; तर चित्तावांचून 
स्वतांच स्थित आहे. कशावरून ह्मणाळ तर, वस्तु तर एकच असते परंतु तिच्याविषयी 
अनेकांची अनेकप्रकारची भावना ( बाद्धे ) होते झणन. ती भावना अशी,--स्त्री एकच खरी 
परंतु तिच्याविषयीं धमनिमित्ताने नवऱ्यास सुखकारक अशी भावना होते; अधरमेनिमित्ताने 
तिच्यापासूनच संवतीस दुःखकारक अशी भावना होते. अविवेकामुळें तिच्याविषयी 





१८०: ] 


इच्छा करणाऱ्या परपुरुषास ती प्राप्त न झाल्यामुळे खेदकारक अश्शी भावना होते; 
चांगळा विचार केल्यामुळें वैराग्यशीळ पुरुषास तिच्याविषयी उपेक्षाबुद्धि उत्पन्न होते. आतां 
जर चित्ताहून रिवाय पदार्थ नसता व सवे पदाथे बुद्धिकल्पितच असते तर कोणत्या चित्ताने 
पदार्थ कल्पिला समजावयाचा ? ( जर अमुक चित्ताने पदाथे कल्पिलेला मानिला तर"त्याबद्दळ 
प्रीति दुसऱ्या, चित्तांसत असणार नाहीं; कारण, ) एकाच्या चित्तांनं कल्पिळेल्या वस्तूबद्दल 
दुसऱ्याच्या चित्ताची प्रीति असणे हे कोणत्याही रीतीने योग्य होऊं शकणार नाहीं. याकरितां 
पदाथ व तत्संबंधी ज्ञान हे दोन, एक ग्राह्य व एक ग्रहण अशा मित्न भित्न धमोमळे 
अगदींच ,भिन्न असल्यामुळें त्यांचा मार्ग अगदींच वेगळा आहे; त्यांचा परस्परांचा एकत्वा- 
नद्दळ कांहींच संबंध नाहीं. आणि दुसरे असें कीं, सांख्यमतांत वस्तु त्रियुणात्मक ( सुख- 
' दुःखमोहात्मक ) व चित्त चलस्वभाव असल्यामुळें . धमोदिनिमित्तवशाने सुखादिकांकरि 
तांच चित्तांशीं वस्तचा संबंध होतो; ( ज्ञानाचा होत नाहीं. ) तसेंच धमोदिनिमित्तास 
अनुसरून असणारा व पुर्ढे उत्पन्न होणारा जो सुख, दुःख इत्यादिरूप प्रत्यय ( अनुभव ) 
त्याप्रत सुखादिरूपत्वबकरूनच वस्तु कारण होते; (झणून ज्ञानाहून शिवाय वस्तु भिन्न आहे.) 
कोणी असें ह्मणतात की, (ज्ञानाहन भिन्न अथे (वस्तु) मानिता तो माना परंतु तो, ज्ञान आहे 
तेथपर्यंतंच. माना; इतर वेळीं असतो असे मानण्यास प्रमाण नाहीं. ) याविषयीं अनुमान 
असेः करितां येते कीं, 'अथे हा ज्ञानसमकालिकच असतो; * कशावरून तर; तो उपभोगाचे 
साधन आहे ह्मणून. ' यास दृष्टांत, * सुख, दुःख इत्यादि. ' ( आतां हा दृष्टांत 
त्यांच्याच मतार्न आहे, आमच्या मतानें नाहीं; कारण, आमच्या मतांत सुखाच 
सद्धा विषयाच्या ठिंकाणीं स्थिरत्व होते. उभयम्त दृष्टांत हटला ह्मणजे राग, क्वेष 
इत्यादि होय. ) या अनुमानावरून जो ते अन्यपरुषसाधारण ( अन्यपुरुषांनाही ज्याचें 
ज्ञान होत आहे अशा ) विषयाचा निषेध करितात, त्यामुळें ज्ञानाच्या पर्वकालीं व उत्तरकाठीं 
असणाऱ्या वस्तुस्वरूपाचा ते केवल अपलाप कारितात ॥ १५ ॥ 

आतां तो त्यांचा केवल अपलापच आहे असें पुनः विस्ताराने सांगतात,- 


न चेकचित्ततन्त्रं वस्तु तदप्रमाणकं तदा कि स्यात्‌ ॥ १६॥ 

८ सूत्राथेः-पदार्थ हे ( चित्ताहून भिज्ञ व स्वतंत्र आहेत,) एकचित्ताधीन (एका चित्ताचें 

कार्ये ) नाहींत; कारण, जर ते एका चित्ताचें कार्य हणावे तर जेव्हां चित्त दुसऱ्या 

पदाथोवर जातें तेव्हां पहिल्या पदाथाचा नाश होतो कीं काय? ( तर तो होत त्ताही; 
हणून पदाथ हे चित्ताहून भिन्न असून स्वतंत्र आहेत. ) 

भाप्यमू-एकचित्ततर्न्त्र चट्टस्त॒ स्यात्तदा चित्त व्यग्ने निरूद्धे वा5ःस्वरूपमेव 

तेनापरामृष्टमन्युस्याविषयी भूतमभमाणकमग्रहीतस्वभावर्क केनचित्तदानीं किं तत्स्या- 


याद] सभाष्यं भाषाडुनादसदितं 


स्संबध्यभानं वा पुनभित्तेन कुत उत्पद्षेत । ये 'चास्यानुपस्मिता नः 
. स्वुरेवं नास्ति पृष्ठमित्युदरमपि न गुक्षेत । तस्मात्स्वतन्त्रोञ्थेः सर्वेपुर्षसाथारणः, 
स्वतन्आाणि च चित्तानि प्रतिपुरुषं भवतेन्ते । तयोः सम्बन्वादुपलब्धिः पुरूषस्य 
भोग इति*॥ १६ ।॥। 

माध्याथैः-जर एकचित्ताधीन ( एका चित्ताचें कार्य ) घट इत्यादि वस्तू असतील 
तर तें चित्त जेव्हां पट इत्यादि वस्तूंत निमझ असेल किंवा निरुद्ध ( समाधियुक्त ) असेल 
त्या वेळेस वस्तु स्वरूपरहितच असल्यामुळे त्या वेळेस काय असणार? ( अथोत्‌ कांहींएक 
नसणार. ) कारण, त्या वेळेस त्या चित्ताचा त्या वस्तूशीं कांहीं संबंधच नसणार;,व इतर 
चित्ताचा तर ती विषय नसल्यामुळे अप्रमाणक हणजे कोणालाच अहण केली जाणार नाही 
अशी होणार. अथवा जरी तिचा दुसर्‍या चित्ताशीं संबंध असला तथापि तिची पुनः उत्पत्ति 
कशी होणार? ( कारण, एका चित्ताच्या अधीन वस्तु असून ती पुनः ते चित्त असणार तेथपर्यंतच 
असणार, पुढें नाहीं. ) आणिक दुसरें असें की, वस्तूचे जे भाग एका वेळीं दिसण्वाजोग 
नसतीळ त्यांची उत्पात्ति मुळींच होणार नाहीं. असेंच पाठ दिसत नाहीं हणून पाठ नाहीं 
असें कदाचितू मानिळें परंतु पाठीवांचून पोट असें शकत नाहीं, हणून पोट सुद्धा त्या 
वेळेस दिसणार नाहीं ! त्याकारितां सवेपुरुषसाधारण अशी वस्तु स्वतंत्र व प्रत्येक*पुरुषा- 
गणित चित्तेही स्वतंत्र्त्वेकरून प्रवृत्त होतात. ( त्या परस्परांचा कार्यकारणभाव संबंध कांहीं 
नाहीं. ) त्या वेळेस चित्त व वस्तु या दोघांचा संबंध झाल्यामुळे जे ज्ञान होतं तोच 
परुषाला भोग होय ॥ १६॥ 

आतां. सिद्धांतांत चित्त ह प्रकृतीसारखें सवेन्यापी आहे ह्मणून सवे वेळीं सर्वे- 
वस्वूर्च ज्ञान व्हावे; परंतु त॑ होत नाहीं याचे समाधान , सांगतात, 


तदुपरागापेक्षित्वाचित्तस्य वस्तु ज्ञाताज्ञातम्‌ ॥ १७ ॥ 

सूत्राथेः-चित्ताला पदार्थार्चे ज्ञान होण्याला कारण पदार्थोचें प्रतिबिंब आहे; ब्ययांत 
ज्याचे प्रतिबिंब चित्तांत उमटते त्या पदा्थोर्चे ज्ञान चित्ताला होतें; आणि ज्याचें म्रति- 
बिंन चित्तांत उमटत नाहीं त्या पदार्थाचं ज्ञान चित्तास होत नाहीं. 

भाष्यम-अयस्कान्तमणिकल्पा विषया अयःसधमेकं चित्तमभिसंबद्धयोपर- 
इन्नयन्ति, येन च विषयेणोपरक्त॑ चित्त स विषयो ज्ञातस्ततो5न्यः पुनरज्ञातः । 
वस्तुवो ज्ञाताह्वातस्वरूपत्वात्परिणामि चित्तम्‌ ॥ “ यस्य तु तदेव चित्तं वि- 
कयस्तस्य ) । १७ ।॥। 

भाष्याथेैः-विषय हे लोहचुंबकाप्रमाणें जागचे जागीं राहून (चित्तास) आकषण कर- 
णारे आहेत; व चित्ताचा स्वभाव लोखंडाप्रमाणें ओढला जाण्याचा आहे. विषय हे चित्ताला 







१5२ 1] पातझञर्योगसूत्रम्‌ । [ केवल्य- 


आपल्याजवळ. ओढून वेऊन त्याला आपल्या आकाराचे बनवितात. त्यांत ज्या विषयाने 
त्याला ओढून आपला आकार त्याच्यांत उमटविला आहे तो त्या चित्ताचा ज्ञात विषय 
होतो; आणि ज्या विषयाने त्याला न ओढून घेतल्यामुळे आपला आकारं त्याच्यांत 
उमटविला नाहीं तो त्या चित्ताचा अज्ञात विषय होतो. याप्रमार्ण ज्ञातविषय पै अज्ञात- 
बिपय अत्रे दोन साभाव चित्ताचे झाल्यामुळें चित्त हं परिणामी आहे ॥। १७॥ 

आतां ज्या पुरुषाचा ( आत्म्याचा ) असर्ले परिणामी चित्त विषय आहे तर तो 
पुरुषही परिणामी असेल अशा शंकेचें समाधान सांगतात,- त 


सदा ज्ञाताश्रित्तरत्तयस्तत्तभोः पुरुषस्यापरिणामित्वात्‌॥ १८ ॥ 
सूत्राथः-आत्मा अपरिणामी असल्यामुळें त्याला नेहमीं चित्तवृत्तीचे ज्ञान आहे. 
भाष्यम-यदि चित्तवत्मभुरापे पुरुषः परिणमेत ततस्तद्विषयाश्रित्तरत्तयः 
आन्दादिविषयवज्ज्ञाताज्ञाताः स्युः । सदाज्ञातत्वं तु मनसस्तत्मभोः पुरुषस्यापरिणा- 
मित्वमनुमापयति ॥ 'स्यादाशझ्का चित्तमेव स्वाभासं विषयाभासं च वेनाशिकानां चि- 
व्तात्मवादिनां भविष्यत्यभिवत्‌  ॥ १८ ॥ 

' आष्याथ!-जर चितताप्रमाणेंच पुरुषाचा सुद्धां विषयाकार परिणाम होईल तर 
तद्विषयक ज्या चित्तवृत्ती त्या शब्द इत्यादि विपयांप्रमार्णे ज्ञात व अज्ञात अशा न्होऊं 
शकतील; परंतु अंतःकरणाचा साक्षी जो आत्मा त्याला मनोरूप विषय नेहमीं ज्ञात 
असल्यामुळें पुरुष हा अपरिणामी आहे असें अनुमान होतें ॥ १८॥ 

आतां अझीप्रमाणें चित्तच आपलें व दुसऱ्याचे प्रकाशक होईल, मग चित्ताहून 
घेगळा अपरिणामी असा आत्मा मानण्याची गरज ती काय? अशी हढ शंका, जे चित्तालाच 
आत्मा मानणारे वैनाशिक (बौद्ध ) 'त्यांना येईल; तिचें समाधान सांगतात,-- " 

न तत्स्वाभासं रश्यत्वात्‌ ॥ १९ ॥ 

सूत्रार्थ;-ते चित्त हृदय असल्यामुळें स्वतः प्रकाशित नाहीं. 

भाष्यम-यथेतराणीन्द्रियाणि शब्दादयश्र ठश्यत्वानन स्वाभासानि तथा मनो5- 
पि पत्येतव्यम्‌ । न चामिरज दृष्टान्तः । न ह्यमिरात्मस्वरूपमप्रकाशं प्रकाशयति प्रका- 
शाद्वा्यं पकाऱ्यप्रकाशकसंयोगे दृष्टो न च स्वरूपमात्रेस्ति संयोग: । किश्व स्वाभासं 
चित्तमित्यग्राह्ममेव कस्यचिदिति शब्दाथेः । तद्यथा । स्वात्मभतिष्ठमाकाशं न पर्मति- 
हमित्यधः । स्वघुद्धिमचारप्रतिसंवेदनात्सत्वानां पररत्तिदे्यते ' कुद्धो5हं भीतो5दमपुत्र 
भे रागोडमुत्र मे क्रोध; ' इल्येतत्स्वडुद्धेरग्रहणे न युक्तमातेि ॥ १९॥ 

भाष्याथे:-जशीं दुसरीं इंद्रियें व शब्द इत्यादि विषय हे इश्य असल्यामुळें 


पादः ४ ] सभाष्यं भाषानुवादसहितं च । [ १८१ 


आपले प्रकाशक होत नाहींत; तसें मन ( चित्त ) सुद्धां हृश्य असल्यामुळे आपला प्रकाश 
करूं शकत नाहीं अर्से समजावें. याविषयीं अश्नीचा जो दृष्टांत दिला आहे तो करोबर नाही 
कारण, अभि हणजे आपले स्वरूप अप्रकाशित आहे तें प्रकाशित करितो अर्से नाही; तर 
तो स्वप्रकाश आहे व प्रकाश हटला हणने क्रिया आहे; ती प्र क्रिया प्रकाऱ्य 
( प्रकाशाने प्रकाशित होणारी वस्तु ) व प्रकाशक ( वस्तला चळ करणारा ) या 
द्रोहोचा संयोग ( संबंध ) झाला असतां दृष्ट आहे. संबंधही भेदाश्रय असतो, *अभेदाश्रय 
कषींही असत नाहीं. आणिक दुसरं असें की, कोणी एकाच्या मताने चित्त हे स्वाभास झणजे 
अग्राह्य असाच स्वाभासशब्दाचा अथे संभवतो; जर्से आकाश स्वात्मप्रतिष्ठ (आपल्याच ठिकाणी 
राहणारें ) आहे ह्मणजे परप्रतिष्ठ ( दुसऱ्याच्या ठिकाणीं राहणारें ) नाहीं असा अथे होतो 
त्याप्रमार्णे; परंतु आपल्या चित्तवृत्तीच्या अनुभवावरून क्रोधादिकांच्या त्याग वगेरे करितां 
प्राण्यांची प्रवृत्ति दिसते, हणजे “ मी रागावर्ला आहे, मी म्याळों आहे, त्या वस्तूवर माझ 
ग्रेम आहे, त्या वस्तूविषर्यी माझा क्रोध आहे ! इत्यादि; यावरून बुद्धीला अग्राह्मत्व मानर्ण 
नरोबर नाहीं; तर बुद्धीला ग्राह्मत्वच अवश्य मानिळं पाहिजे ॥ १९ ॥ 

आतां चित्ताला स्वाभासत्व मानणार्‍या क्षणिकवाद्याचें मत घेऊनच त्यावर, दुसरे 
दूषण सांगतात,- 


एकसमये चोभयानवधारणम्‌ ॥ २० ॥ 
सूत्रार्थः-चित्ताला आपलें स्वतांचें व पदार्थाचे ज्ञान एका वेळीं होणें संमवत नार 
( हणन त्याच्या प्रकाशाकरितां आत्मा अवद्‌य असला पाहिजे) 

, भाष्यमू-न चेकस्मिन क्षणे स्वपररूपावधारणं युक्तम्‌ । क्षणिकवादिनो यक्भप- 
ने सेव क्रिया, तदेव च कारकमित्यभ्युपगमः ।॥ * स्यान्मतिः$ स्वरसनिरुदे 
चित्तत्वित्तान्वरेण समनन्तरेण गृह्मत इति ' ॥ २० ॥ 

भाष्यार्थेः-( आणिक असें कीं, ज्ञानाच्या उत्पत्तिकाठींच तू अथीची ( वस्तूत्री ) 
उत्पत्ति मानिली आहेस; त्यांत ) ज्ञान व अथे ह्या दोवांच्या रूपाचे अवधारण ( निश्चय ) 
एका कालींच करितां येत नाहीं; कारण, तुझ्या मतांत जी वस्तची उत्पत्ति तीच क्रिया 
व तेंच कती, कमे इत्यादि कारक असा सिद्धांत आहे; तो अगदीं यक्तिविरुद्ध आरे 
त्याकारेतां चित्त नेहमी ग्राह्मय आहे, अग्राह्य नाहीं ॥ २० ॥ 

' चित्त स्वामास आहे अशा तुझ्या मताचा आह्लीं स्वीकार केला असता, की जर 
एका चित्ताचा नाश होत असतां त्यानंतर पुढे पुढें तत्काळ उत्पन्न होणाऱ्या अन्याचिंत्तानें 
पहिल्या चित्ताचें ग्रहण होतें तर; परंतु असें मुळींच मानितां येत नाहीं. याविषयीं 
आतां दूषण सांगतात;,- 





१८४ ] 
चित्तान्तेरहश्ये बुद्धेरतिप्रसंड्रः स्मृतिसईरश्र ॥ २१॥ 


सूत्रायैः-एका बुद्धीच्या प्रकाशाकरितां दुसरी बुद्धि, असें मानिळें असतां अनंता- 
बघि बुद्धी मानान्या लागून त्या योगानें अनेक प्रकारच्या ज्ञानाचे एकाच वेळीं स्मरण झा- 
ल्यामुळें कोणताह एक निश्चय होणार नाहीं 

भाष्यम-अथ चित्तं ते चित्तान्तरेण गरह्येत वुद्धिः केन ग्रद्यते । सा5- 
प्यन्यया सा5प्यन्ययेत्यतिमसहृः स्मृतिसडूरश्व । यावन्तो बुद्धिबुद्धीनामनु- 
भवास्वावत्यः स्मृतयः प्रामुवन्ति तत्संकराचेकस्मृत्यनवधारणं च स्यादिति । एवं 
बुद्धिप्रतिसंवेदिनं पुरुषमपलपद्धिवेनाशिकेः सवेमेआकुलीकृतं ते तु भोक्तरवरूपं 
यत्र कूचन कल्पयन्तो न न्यायेन संगच्छन्ते । केचित्सत्वमात्रमापे परिकल्प्या- 
, स्ति स सत्वबो य एतान पश्चस्कन्थान्निःक्षिप्यान्यांत्र प्रतिसंद्धातीत्युक्तवा तत एंव 
पुनसख्रस्यन्ति । तथा स्कन्धानां महन्निबेदाय विरागायानुत्पादाय प्रशान्तये गुरोर- 
न्तिके ब्रह्मचय्ये चरिष्यामीत्युक्त्वा सत्वस्य पुनः सत्वमेवापहुवते । सांख्ययो 
गादयस्त भवादाः स्वशब्देन परुषमेव स्वामिनं चित्तस्य भोक्तारमुपयन्तीति !। 
॥ २१ ॥ ' कथम्‌' ॥ 

भाष्याथेः-आतां तुझ्या मतांत जर एका चित्ताचा दुसऱ्या चित्ताने प्रकाश होतो 
असे आहे तर त्या चित्ताला प्रकाशित कोण करणार ? आतां त्याचे प्रकाशक आणखी, 
तिसरे चित्त मानलें तर त्याचेही प्रकाशक चवथे चित्त मानावं लागेल. पुनः त्याला 
पांचवे, याप्रमार्ण चित्त अनेक मानावी लागून शेवटीं चित्ताची समापि हणून कधींच 
होणार नाहीं; हा एक दोष; अ,गि दुसरा दोष, स्मृतींचाही सवे गोंधळ होऊन उडेल. 
कारण, जितके बुद्धींच्या बुद्धींचे अनुभव तितक्या स्मती एकदम उपस्थित होतील; 
दांदर सवे स्मृतींचा गोंधळ झाल्यामुळे एका स्मृतीचा सुद्धां निश्चय कारेतां येणार नाहीं. 
याप्रमाणे बुद्धिसाक्षी पुरुषाचा अपलाप करणाऱ्या क्षणिकवादी बौद्धांनी बंधमोक्ष, धर्मोधमे 
इत्यादि सव व्यवस्था मोडून टाकिली. आणि त्यांनीं भोकतृस्वरूपाची कोठें तरी कल्पना 
केली यामुळें ते सवे त्यांचें न्यायविरुद्ध आहे. कितीएक विज्ञानवादी क्षणिकविज्ञानरूप 
सत्व मात्र हणजे चित्तमात्र स्वाकारून ( त्यालाच मोक्ष मानितात ). तो सत्वविशेष असा 
आहे कीं, जो ह्या सांसारिक पांच स्कंधांना सोडून देऊन अन्य पंचस्कंधांप्रत युक्त होऊन 
अनुभवितो; असें बोलून त्यांपासूनच पुनः त्रास पावतात. ( विज्ञान ( विषयानुभव ), वेदना 
( दुःख), संज्ञा व रूप ( शब्द व अथे ) व संस्कार ( वासना ), याप्रमाणें चित्ताच्याच 
पांच शाखा ( भेद ) आहेत.) तसेच कोणीएक शून्यवादी ' स्कंधांबद्दर मोठे वैराग्य प्राप्त 
व्हावें व पुनः जन्म प्राप्त होऊं नये हणन, मी जीवन्मुक्त अशा गुरूनवळ जद्मचये ( सालात्का- 





पाद ४] ढ।सभाष्यं भाषासुवॉद्सहिते च । [' १८ 
रापॅयेत नह्याम्यास ) करीन; ? असें बोलून शिष्य झालेले नास्तिक गुरूच्या उपदेशावरून 
सत्वाच्या ( अहंशब्दार्थाच्या ) ही सत्तेचा अपलाप कारितात ( शुन्यवादी हीतात). आम- 
च्या मतांत तर हा न्यायविरोध नाहीं; कारण, सांख्य, योग, अह्ममीमांसा इत्यादि वादांत 
स्वशब्दार्न चित्त, स्वामिशळ्दानें पुरुष व पुरुषच चित्ताचा भोक्ता असें भनिले आहे ॥२१॥ 
आतां कूटस्थ हणजे निष्क्रिय साक्षीच्या चित्ताशीं क्रियापूर्वेक संबंधाचा असंभव 
असल्यामळें त्या साक्षीने त॑ चित्त कर्से जाणले जाईल! यारचे समाधान सांगतात, 


चितेरभतिसंकरमायास्तदाकारापत्तो स्वघुद्धिसंवेदनम ॥ २२ ॥ 


सत्राथै:-आत्मा हा अगदीं संचाररहित आहे खरा तथापि त्याची छाया ( प्रति- 
बिंब ) बुद्धींत पडून तिला ( छायेला ) बुद्धीचा आकार प्राप्त झाल्यामुळे चितीस आपल्या 
भोग्य बुद्धीचे ज्ञान होतें 

भाष्यम्‌-अपरिणामिनी हि भोक्तशक्तिरभातिसंकमा च परिणामिन्यर्वे भरति- 
संक्रान्ते च तद्रत्तिमनुपताति तस्यात्र पाप्तचेतन्योपग्रहस्वरूपाया वुद्धिडत्तेरनुकारिमा- 
त्तया बुद्धिडत्त्यविशिष्टा हि ज्ञानरत्तिराख्यायते। तथा चोक्तम्‌ । नपातालंनुचवि 
वरं गिरीणां नेवान्पकारं कुक्षयो नोदर्धानाम्‌ ।। गुहा यस्यां निहितं त्रह्म शाश्‍वत 
बुद्धिरत्तिमविशिष्टां कवयो वेदयन्ते ' इति । अतश्वेतदभ्युपगम्यते | २२॥ । 

भाष्याथैः-पुरुषशक्ति ही परिणामरहितच आहे झणून तिला गति नाहीं; हणजे 
ती बद्धीप्रमाणे विषय ग्रहण करण्यास कोठें संचार करीत नाहीं; तर वृत्तिसरूपपरिणामी जो 
अथे त्यामध्ये चिति प्रतिबिंबरूपाने संचार करीत आहेशी होऊन बुद्धिवृत्तीप्रत चेतनासा- 
रखी] करिते. प्राप्त आहे चैतन्यप्रतिरबिंब जिने अशा बुक्चिवृत्तीच्या प्रतिबिंबाला केवल आधार- 
मात्र असल्यामुळें त्या चितीची सुद्धां वृत्ति बुद्धिवृत्तीशीं अगदीं एक आहे असा व्यवहार 
होतो. अर्स आगमांत सांगितलेही आहे की, ' गुहाहितं गहुरेष्टं पुराणम्‌ ' इत्यादि श्रुत्तिस्- 
तींमध्यें ज्या गुर्हेत शाश्वत ब्रह्म अंश अंशी अश्या अभेदाने राहिळें आहे असे सांगितलें 
आहे तेथें गुहाशळ्दानें पाताळ, पवेतांची गुहा, अंधकार किंवा समुद्रांच्या कुक्षी ह्यांपैकी 
कांहींएक घ्यावयाचे नाहीं; तर जह्मवृत्तींत प्रतिबिंबित झालेली जी बुद्धिवृत्ति तिजप्रतच गुहा 
पंद्रित समजतात. याकरितां पुढील सूत्रांत सांगितल्याप्रमा्णे आह्मी अंगीकार कारितो ॥२२॥ 

आतां क्षणिकवाद्यांस जो चित्तच आत्मा असा भ्रम होतो त्याचें कारण सांगतात, 


द्रष्टरश्योपरक्त॑ चित्त सर्वाथेम्‌ ॥ २३ ॥ 


सृत्राथेः-ज्यामुळें चित्त द्रष्टा व हश्य यांच्या प्रतिबिबानें प्रतिबिंबित होऊन सर्प- 
आकारांचे भासते झणून त्यास सर्वाथे असें झणतात 
२ड 








-_ भाष्यर्म-मनो हि मन्तव्येनार्थेनोपरक्तं तत्स्वर्य च विषयत्वाद्विषयिप्या पुरुषे- 


णात्मीयया टच्याभिसम्वद्धम्‌ । तदेतशित्तमेव द्रष्टदरयोपरक्त॑ विषयविषविनिर्भासं 
चेतनावेतनस्वरूपापत्न विषयात्मकमिवाचेतनं चेतनमिव स्फटिकमणिकल्पं सवोथे- 
मित्युच्यते । तदनेन चित्तसारूप्येण भ्रान्ताः केचित्तदेव चेतनमित्याइुः । अपरे चि- 
त्तमात्रमेवेदं संव, नास्ति खल्बयं गर्वादिधेटादिश्व सकारणो लोक इति । अनुकम्पनी- 
यास्ते । कस्मात्‌ । अस्ति हि तेषां भ्रान्तिबीजं सर्वेर्पाकारनिभोसं चित्तमिति । स- 
माघिप्रज्ञायां मज्ञेयो्थेः प्रतिबिस्बीभूतस्तस्यालम्बनीभूतत्वादन्यः । स चेदर्थश्वित्त- 
मात्रं स्यात्क्थ मज्ञयेव मज्ञाख्पमवधार्य्येत । तस्मात्मतिबिम्बी भूतो ये! प्रज्ञायां येनाव- 
धायेते स पुरुष इति । एवं ग्रहीतूग्रहणग्राह्मस्वरूपचित्तभेदाव्रयमप्येतज्जातितः 
भविभजन्ते ते सम्यग्दाशिनस्तेराधेगतः पुरुषः ॥ 'कुतश्वेतत्‌ ॥। २३ ॥ 
'आष्याथे!-चित्त हें बाह्य अथाचे मनन करूं लागळें असतां तदाकार ( विषयाकार) 
होतें; व ते स्वतःही पुरुषाचा विषथ असल्यामुळें स्वकीय जी चेतन्यलक्षणवृत्ति तिने युक्त 
जो पुरुष त्या विषयी पुरुषाने सुद्धां संबद्ध होत हणजे पुरुपाकार होतें. याप्रमाणे हे चित्तच 
विषयाकार व पुरुषाकार होतें; हणजे शब्दादिविषयरूपाने व विषयी जो पुरुष तदृपाने 
भासते. याचे कारण, त चेतनाचेतनाकार होतें हणजे ते विषयात्मक असून सुद्धां अविष- 
यात्मकासारखे व अचेतन असूनही चेतनाप्रमाणे भासते. यास दृष्टांत स्फळ्किमणि; तो 
जसा एकच असतो. परंतु जपापुप्प व इंद्रनीलमाणि इत्यादिकांच्या सांनिध्यान त्या त्य' 
रूपाचा भासतो; त्याप्रमाणे चित्त स्वीकार होतें हणून त्याला सवोथे अस ह्मणतात. 
* सर्वाथे ! या शब्दाचा अथे असा आहे कीं, चेतन व अचेतन ह्या सवे वस्तु आहेत अथे 
झणजे विषय ज्याचा ते सर्वाथे होय. ज्या वेळेस चित्त आत्म्याच्या प्रतिबिंबाने चेंतन- 
स्वरूप भासते त्या वेळचें तें चित्तारचे चेतनतुल्य स्वरूप पाहून भ्रांत झाडेळे कोणीएक चि- 
त्तातिरिक्त चेतन न मानणारे वैनाशिक चित्तासच आत्मा समजूं लागले. आणि दुसरे विज्ञा- 
नवादी हें सवे चित्तमात्र ( कल्पनामात्र ) आहे; गाय इत्यादि चेतन पदाथे, व घट इत्यादि 
अचेतन पदाथ हे खरोखर कांहींएक नाहींत; असें प्रतिपादन करितात. त्याबद्दळ त्यांना 
क्षमा केली पाहिजे; कारण, ते जे याप्रमाणे भ्रमाने हणतात त्या त्यांच्या भ्रमास सर्वीकार 
चित्त भासते हें मुख्य कारण आहे. आतां त्यांच्यावर दया करून त्यांचा भ्रम दूर होण्या- 
कारेतां असा उपदेश केला पाहिजे कीं, जीमध्ये आत्मसाक्षात्कार होतो अश्या समाधिप्रक्षत 
उत्तमरीतीनें जाणला जाणारा जो अर्थ तो चित्तांत प्रतिबिंबित झालेला असतो आणि 
चित्त हें त्या वेळेस प्रतिबिबास आश्रय असतें हणून तो अथे चित्ताहून अन्य असला 
पाहिजे. कारण, तो अथे जर चित्तमात्र असेळ तर प्रज्ञेनेच प्रज्नेर्चे ग्रहण कर्से होईल (कारण, 








कमकतैविरोध येईल. ) याकारेता प्रतिबिंबित . झालेला अथे  समाविप्रझञेंत ज्याने 
नाणला जातो तोच पुरुष समजावा. याप्रमाणें महीता, ग्रहण व आह्य हे:तीन स्वभावतांच. 
विजातीय, आहेत असा जे विवेक करितात तेच खरोखर आत्मवेत्ते, आणि त्यांनाच पुरुष- 
प्राप्ति झाली अस समजावें ॥ २९ ॥ 


आतां चित्ताहून शिवाय पुरुष आहे याला दुसर कारण सांगर्तात,- 


तदसंख्येयवासनाभिश्रित्रमपि पराथ संहत्यकारित्वात्‌ ॥२४९॥ 
सूत्रार्थः-ते चित्त सर्वप्रकारचे व्यवहार करिते ह्मणून सांगितलें खरें, परंतु ते सवे 
व्यवहार असंख्य वासनांद्रारा करिते, स्वतंबपणाने नाहीं. हाणून ते सुद्धा दुसर्‍्याकरितां 
आहहे; कशावरून तर, जे पुष्कळ मिळून एक काये करितात ( एकेक स्वतंत्र करीते 
नाहींत हणून ) ते पराथे असतात. 


भाष्यम्‌-तंदेतचित्तमसंख्येयाभिवासनामिरेव चित्रीकृतमापे पराथे परस्य 
भोगापवर्गार्थ न स्वार्थ संहत्यकारित्वादुहवत्संहतकारिणा चित्तेन न स्वार्थन 
भवितव्यम्‌ । न सुखचित्त सुखार्थ न ज्ञानचित्तं ज्ञानाथेमुभयमप्येतत्पराथेम्‌ । यश्च 
भोगेनापवर्गण चार्थेनाथेवान्‌ पुरुषः स एव परो न परः सामान्यमात्रम्‌ । यक्ष कि- 
्वित्परं , सामान्यमात्रं स्वरूपेणोदा हरेद्रेनाशिकस्तत्सर्व संहत्यकारित्वात्पराथमेव 
स्यात्‌ । यस्त्वसौ विशेषः स न संहत्यकारी पुरुष इति ॥ २४॥ 

भाष्याथ:-जे पूर्वी सर्वार्थ चित्त ह्मणून सांगितलें ते हे चित्त असंख्यात वासनांनी 
नानाप्रकारचे झालें असूनही ते पराथे झणजे दुसर्‍याच्या सुखादिसाक्षात्काराकरितां आहे; 
'आषल्याकरितां नव्हे; कारण, तें दुसऱ्याची मदत पैऊन कार्य करणारें आहे हाणून. 
त्याला दृष्टांत घर; पहा घर हें शयन इत्यादि काये आस्तरण, शरीर इत्यादि दुसऱ्याच्या 
मदतीनें करिते, झणून ते पराथे अस्ते; त्याप्रमाणे चित्त पुद्धां दुसऱ्याची मदत घेउन कार्य 
करणारे असल्यामुळें स्वाथे होऊ शकत नाहीं. पहा ! जें भोगयोग्य चित्त 
तें कोठें चित्ताच्या भोगाकरितां असत नाहीं; व जें मोक्षयोग्य चित्त ते चित्ताच्या मोक्षा- 
कारेतां असत नाहीं. तर चित्ताच्या ठिकाणी भोग व मोक्ष हे दोनही पदार्थ आहेत. 
आतां हे भोग व मोक्षरूप संपूर्ण अथ ज्या पुरुषाकरितां आहेत . तोच येथें परशाव्दार्ने 
ध्यावयाचा; कोणत्यातरी कारणाने ज्याला भोक्तुत्व आलें आहे असा सामान्य कोणीतरी 
पर घ्यावयाचा नाहीं. आतां आत्मस्वरूपॅकरून चित्ताला यत्किचित्‌ भोक्तुत्व आहे 
झणून परशब्दाने चित्त घ्यावे असें वैनाशिक ( क्षणिकवादी ) हणेल; परंतु सवे दुसऱ्याची 
मदत घेऊन कार्ये करणारें असल्यामुळें ते पराथेच आहे; स्वाथे नाही. आतां जे, 








विशेष झणजे पुळुषसं्तक पर आहे तो साधमापूर्वी असल्यामुळें ल्याला संहत्यकारी 
झणने पराथे हणतां येत नाहीं 1 २४ ॥ शिक्रा कि 

आतां मोक्षार्चे वगेन करणार त्यांत मोक्षाला योग्य अधिकारी कोण, तें प्रथम 
सांगतात,- | 

विशेषदेशिन आत्मभावभावनानिदृत्तिः ॥ २५४ ॥ 

सूत्रार्थः-बुद्धिसत्व व पुरुष हे दोघे भिन्न आहेत असा जो विशेष जाणतो त्याचा 
चित्तत आत्मा हणजे कती, भोक्ता, ज्ञाता आहे असा अभिमान दूर होतो. 

भाष्यम-यथा प्ाहषि तुणाडुःरस्योद्वेदेन तद्धीजसत्ता5नुमीयते | तथा मोक्षमा- 
गेश्रबणेन यस्य रोमहर्षाश्रुपाती इृश्येते तत्राप्यस्ति विशेषदर्शनबीजमपवर्गभागीयं कमो- 
भिनिवार्वेतमित्यनुमीयते. तस्यात्मभावभावना स्वाभाविकी प्रवतेते | यस्या अभावो- 
ढिदपुक्तम्‌। 'स्वभावं मक्तवा दोषाय्ेषां पूर्वपक्षे रुचिभेवत्यरुचिश्र निणेये भवति तत्रा- 
त्मभावभावना 'को5हमासं कथमहमासं, किस्विदिदे क्थंस्विदिद, के भविष्यामः 
रथं भविष्यामः ' हाते । सा तु विशेषदशनान्निवतेते कुतः चित्तस्येष विचित्रः पारि- 
णामः पुरुषस्त्वसत्यामविद्यायां शुद्धश्रित्तघर्मेरपरामष्ट इति ततो5स्यात्मभावभावना 
कुशलस्य निवतेते इति ॥ २५ ॥ | 

' आष्यार्थः-जशी पावसाळ्यांत गवताच्या अंकुराची उत्पत्ति झाली ह्मणजे त्याचें 

बीज पूर्वी तेथें होतें असें अनुमान होतें; त्याप्रमाणे मोक्षप्राप्तीचें ज्ञान ऐकून ज्याच्या शरी- 
रावर आनंदानें रोमांच उभे राहतात व डोळ्यांतून आनंदाश्रु चालतात त्या. पुरुषाच्या 
ठिकाणीं सुद्धां पूर्वीचे शुभकमोपासून उत्पन्न झालेलें असें मोक्षप्राप्तीसंबंधी तत्त्वद्शीन- 
बीज असावें अर्स अनुमान होतें. आणणि त्या पुरुषास आत्मभावभावना ह्या जन्मांत कांहीं 
अभ्यास केल्यावांचूनच सहज रीतीनें होऊं लागते. जी भावना नसल्यामुळे कशी स्थिति 
होते र्गविषयीं पूर्वीच्या आचार्यांनी झटले आहे कीं, “ दोषांमुळे आत्मभाव सोडून 
देऊन ज्यांची परलोक नाहीं वगैरे पूर्वेपक्षावर श्रद्धा बसते; आणि तत्त्वनिणेयावर ज्यांची 
बिलकुल श्रद्धा नसते.' आतां ती आत्मभावभावना अशी, “ मी पूर्वी कोण होतों व कसा 
होतो; व हलीं जे माझ स्वरूप आहे ते काय देह आहे ! किंवा मन इत्यादिक आहे ! 
व हे स्वरूप माझ्या कोणत्या प्रकारच्या पातकानें अथवा पुण्याने राहिलें आहेः व पुढे 
ओआहझ्ो कोण होणार व कसे होणार ?' इत्यादि विचार ज्या तत्त्वदशेनांत असतो त्याला 
आत्मभावभावना ह्मणतात. ती आत्मभावभावना तत्त्वदर्शी पुरुषाची निवृत्त होते; कारण, 
ःहा भावरूप विचित्र परिणाम आत्म्याचा नाहीं तर चित्ताचाच आहे; ( कारण, चित्तधमे जी 
अविद्या तीपासून हा परिणाम होत असतो. आणि पुरुष तर, अविद्येच्या ठिकाणीं त्याचा 








६-3 


कांहींच संबंध नसल्यामुळें. शुद्ध ( पुण्यपापवर्जित ) व चित्तघर्म जे जन्ममरण, सुखदुःख 
इत्यादि त्यांनी अगदीं अलिप्त ( रहित ) असतो; झणन ती आत्सभावभावना विवेकी 
पुरुषाची विद्रोषदर्शनानें दूर होते ॥ २९ ॥ 

आतां तत्त्वजिज्ञासूर्चे विशेषंदर्शनानंतर चित्त कर्से होतें तें सांगतात; 


तदा विवेकनिम्रं केवल्यप्राग्भारं चित्तम्‌ ॥२६.॥ 

सूत्राथः-जे चित्त विषयसुखच मुरूय फळ मानीत होतें ते, आतां तो चित्ताचा 
अभिमान दूर झाल्यावर कैवल्यफलाविषयीं तत्पर होतें 

भाष्यम-तदानीं यदस्य चित्त विषयमाग्भारमज्ञाननित्रमासीत्तदस्या5न्यथा 
भवति केवल्यभ्राग्भारं विवेकजज्ञाननिश्नामाति ॥ २६ ॥ | 

भाष्याथे!-पुरुषार्च ज॑चित्त पूर्वी विषयाभिमुख ( विषयासक्त ) व अज्ञानमार्गात 
संचार करणारें होतें त॑ विशेषदरशन झाल्यानंतर त्याच्या उलट होतें ह्मणजे केवल्याभिद्ठुख 
( कैवल्यच मुख्य फळ आहे अस पर्के समजून ) व विवेकजज्ञान ह्मणजे थमेमेघध्यान 
त्याविषयी तत्पर होते ॥ २९ ॥ 

आतां अशा चित्तांत सुद्धां मर्घ्ये मध्य व्य॒त्थानवृत्ती उत्पन्न होत असतात, त्याच 
कारण सांगतात;- 


तच्छिद्रेषु प्रत्ययान्तराणि संस्कारेभ्यः ॥ २७॥ 
सूत्राथै:-चित्त समाधींत तत्पर झालें असतां तेथें मध्यें, मध्ये जागुतअवस्थेत 
झालेल्या संस्कारांच्या योगानें जागतअवस्थप्रमाणें अनेक अनभव येतात. ( तीं समाधीस 
विे समजावी. ) 
भाष्यमू-पत्ययविवेकनितनस्य सत्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रभवाहिणश्रित्तस्य 
तच्छिद्रेषु प्रत्ययान्तराण्यस्मीति वा ममेति वा जानामीति वा न जानामीति वा । 
कुतः क्षीयमाणवीजेम्यः पृवेसंस्कारेभ्य इति !! २७ ॥ 
भाष्यार्थः-प्रत्ययविवेकनिश्न झणजे बुद्धि व पुरुष यांच्या भेदज्ञानाविषयीं केवळ 
तत्पर अशा चित्ताच्या स्थानांत मध्ये मध्ये ' मी व माझे, मी जाणतां व जाणत नाहीं; ! 
अज्ञा प्रकारचे ( जाग्रतअवस्थेप्रमार्णे अनेक दुसरे ( अनुभव ) येत असतात. ते सर्मांधीळा 
विचन करणारे आहेत ह्मणून त्यांच्या नाशाविषयीं प्रयत्न अवश्य करावा. आतां ते ) प्रत्यय 
उत्पन्न होण्याचे कारण अर्से की, प्रत्येक दिवशीं क्षीण ( नष्ट ) होणारे जे पूर्वी व्युत्था- 
नअवस्थेंत घडलेले संस्कार त्यांपासन ते प्रकट होत असतात ॥ २७ ॥ वि 
आतां संस्कारांचा नाश होण्याचा उपाय सांगतात, 








ह बक " अन्ड रि 
१९७ : गंः ;ातल्वांगतसप्रथ्न | 


हानमेषां क्ेशवदुक्तम ॥ २८ ॥ | 

सृत्राथेः-पूर्वी ( सा” २ सू० १०११ त ) अविद्यादिक्षेश्ांचा नाश करण्याकरिता 
जो उपाय सांगितला, त्याच उपायाने या संस्कारांचाही नाश होईल. ( ह्मणून तो. उपाय 
अवश्य करावा. ) , 

भाष्यमू-यथा' केश दग्थवीजभावा न परोहसम्था भवन्ति तथा ज्ञानाझिना 
दग्यवीजभावः' पूर्वसस्कारो न भत्ययभरसूरभवाते । ज्ञानसंस्कारास्तु चित्ताधिकारसमा- . 
प्रिमनु शेरत इति न चिन्त्यन्ते ॥ २८ ॥ 

भाष्याथेः-जसे संप्रज्ञातयोग्याच्या व्युत्थानद्शेंत घडलेल्या संस्कारांपासून 
उत्पन्न झालेले अविद्या, अस्मिता इत्यादि केश जळाळेल्या बीजांप्रमाणे होऊन संस्काररूप 
अंकुरांप्रत उत्पन्न करूं शकत नाहींत; त्याप्रमाणे पूर्वीचे संस्कार सुद्धां, संप्रज्ञाताच्या परंपरे- 
पासूक्च उत्पन्न झालेला जो निष्ठारूप ज्ञानाम़ि त्यानें जळालेल्या बीजांप्रमाणे झाल्यामुळें 
प्रत्ययांप्रत उत्पन्न करूं शकत नाहींत. आतां तत्त्वज्ञानसंस्कार मात्र चित्तार्चे कार्य समाप्त 
होईपर्यंत तसेच राहतात; ( नंतर चित्ताचे कार्ये समाप्त झालें झणजे चित्ताबरोबरच त्यांचा 
आपोआप नाडा होतो ) हणून त्यांच्याबद्दल विचार करीत नाहीं. ( आतां लवकर ज्याला 
मुक्त होण्याची इच्छा असेल त्याच्या तत्त्वज्ञानसंस्कारांचा असंप्रज्ञातानें सुद्धां नाज 
करावयांस सांगितला आहे. ) ॥ २८ ॥ 

आतां सांगितलेल्या संस्कारनाशाचा प्रकार सांगतात,-- 


प्रसंख्यानेःप्यकुसीदस्य सर्वथा विवेकख्यातेधेर्ममेघः समाधिः॥२९॥ 

सूत्राथः-प्रसंख्यान हणजे विवेकख्याति, त्याविषयी सुद्धां जो इच्छा करीत 
नाहीं त्याला नेहमी विवेकख्यातीचाच उय झाल्यामुळें धमेमेघनांवाचा समाधि सिद्ध होतो. 

भाष्यम--यदाञ्यं ब्राह्मणः प्रसंरूषाने5प्यकुसीदस्ततोडपि न किंचित्मा्थयते, 
तत्ा$पि विरक्तस्य सर्वथा विषेकर्यातिरेव भवतीति संस्कारबीजक्षयात्मा5स्य प्रत्य- 
यान्तराण्युत्पद्यन्ते तदा5स्य धमेमेघो नाम समाधिभेवाति || २९ ॥ 

भाष्याथेः-जुद्धिसत्व ( चित्त) व आत्मा या दोघांचे स्पष्टरीतीने भेदज्ञान होणे, 
याला .प्रसंख्यान ह्मणतात. ( हीच विवेकख्याते होय.) ज्या वेळेस हा योंगी प्रसंख्याना- 
विषयीं सुद्धा इच्छा करीत नाहीं ह्मणजे त्याविषयी सुद्धां विरक्त होतो; आणि सर्वथा 
( सर्वेप्रकारांनीं ) सत्व व पुरुप यांचें भेदज्ञानच होतें. आतां सवेथा हणजे संस्कारबीजांचा 
नाश झाल्यामुळें चित्तामध्यें दुसरे प्रत्यय उत्पन्न होत नाहींत; त्या वेळेस योग्याचा धर्ममेच 
नांबाचा समाधि होतो. ( केश, करम इत्यादिकांना समूळ उखडून टाकिल्यामुळें नो केवळ 
थर्माप्रत वर्षतो, त्याला घमेमेघ झणतात ॥ २९॥ 








पद 2 ] सभाष्यं-भापांसुंवादंशरित स ।. पू. इर 
आतां याप्रमाणे समाधि सिद्ध झाल्यापासून फल काय ते सांगवातः-. 


ततः क्ेशकमेनिरत्तिः ॥ २० ॥ 
_ अपूत्रार्थः-पर्ममेघसमाधि सिद्ध झाल्यामुळें वासनांसहित अविद्यादि पांच छेशांची 

अगदीं निवृत्ति होते. | 

भाष्यम्‌-तछाभादविद्यादयः क्ेशा समूलकाषं कषिता 'भमवन्ति ! कुशलाकु०- 
शलाद्र कर्माशयाः समूलघातं हता भवन्ति । छेशकमेनिटत्तो जींव्षेव विद्वान्‌ 
विमुक्तो भवति । कस्मात्‌ । यस्माद्रिपयेयो भवस्य कारणं, नहि क्षीणविपर्ययः 
कश्चित्केनचित कचिज्जाती दृश्यते इति ॥ ३० ॥ 

भाष्याथै:--धमेमेच समाधीचा लाभ झाल्यामुळे अविद्या, अस्मिता इत्यादि केर* 
समूळ नाहींसे होतात; कुशलाकुशलरूप कमोच्या विपाकापासून उत्पन्न होणाऱ्या वासना, 
समूळ नाहींशा होतात. याप्रमाणे केश व कर्मे यांची निवृत्ति झाली असतां योगी जीबंत असताना 
मुक्त ( जीवन्मुक्त ) होतो. ( ही गौण मुक्ति होय. ) याचें कारण असे की, संसाराला मूळ 
कारण अविद्या आहे; तिचा एकदा समूळ नाश झाल्यावर मग कोणी उत्पन्न झालेला असा 
कोठेंही कोणाच्या पाहण्यांत नाहीं ॥ १० ॥ 

आतां दुसरी मुक्ति प्राप्त होण्याचा प्रकार सांगतात,- 


तदा सर्वावरणमलापेतस्य ज्ञानं स्याज्ज्ञेयमल्पम्‌ ॥ ३१ ॥ 

सूत्राथेः-त्या वेळेस अविद्या इत्यादि चित्तमलाचा नाश * झाल्याकारणाने ज्ञान 
हें अनेत होऊन ज्ञेय हे अगदीं अल्प (थोड) होतं | 

भाष्यम्‌-सर्वेः केशकर्मावरणेविमुक्तस्य हानस्यानन्त्यं भवति तमसा5मिभूतमा- 
हृतज्ञानसत्वं कचिदेव रजसा पवतितमुद्धाटितं ग्रहणसमर्थ भवति । तत्र यदा सर्वे- 
रावरणमळेरपगतमळं भवति तदा भवल्यस्यानन्लं ज्ञानस्या55नन्त्याज्क्ञेयमल्प संपयते,!- 
यथाकाशे खद्योतः । यत्रेदमुक्तम्‌ । “अन्थो मणिमविध्यत्तमनदरलिरवावयत्‌, भग्रीवस्तं 
भ्त्यमुच्चत्तमजिहो5भ्यपूजयतः इति ॥ ३१ ।॥ 

भाष्योे:-ज्ञानाचा केश, कर्म इत्यादि झांकून टाकणारा मल सवे दूर झुल्याने- 
तर ते ( ज्ञान ) स्वभावतः अपरिमित होतें. ज्ञानसत्व हे तमोगुणाने एकदा अभिभूत ह्मणजे 
आच्छादून गेळे असतां ज्या वेळेस ते रमोगुणानें क्वचित्‌ प्रवृत्त होतें त्या वेळेस ते विषय 
अहण करण्यास समथे होतें. त्यांत जेव्हां सवे मू दूर होऊन स्वच्छ होतें त्या वेळेस ज्ञान अनंत 
होते; ज्ञान अनंत ( अपरिमित ) झाल्यावर मग ज्ञेय अगदीं अल्प होतें. यास दृष्टांत, जसा 
आकाश्यांत काजवा त्याप्रमाणें. ज्या सवेज्ञत्वाविषयीं बौद्धांनी असंभव दाखविण्याकरितां 


१९९] पावखळ्योगसूत्रम । ग. सता 


थट्टेने चार दृष्टांत येणेप्रमाणे दिळे अहित; ते असे, ' आंधळ्यानें मण्यास मोक पाडिर्ले; त्या 
मण्यास ज्याच्या हातांस बोर्टें नाहींत अशा: पुरुषाने दोऱ्यांत ओंविर्ठे; तो दोऱ्यांत ओवले- 
ळा मणि ज्याला कंठ. नाहीं अशा पुरुषाने गळ्यांत बांधिला; व त्या .कंठभूषणाची स्तुति 
ज्याहा जीभ नाहीं अशा पुरुषाने केळी' ॥ ३१ ॥ 

आतां तिसरी भुख्य मुक्ति सांगतात,- 


ततः 'कृतार्थानां परिणामकमसमापिणानाम्‌ ॥ ३२॥ 

सूत्राथः-त्यानंतर गुणांचें सवे कार्य आटोपल्यामुळें पुढच्या सूत्रांत सांगावयाचा 
जो परिणामक्रम त्याचा अगदीं शेवट होतो. 

भाष्यम-तस्य धमेमेघस्योदयात्कृताथांनां परिणामक्रमः परिसमाप्यते । न 
हि कृतभोगापवगोः परिसमाप्तक्रमाः क्षणमप्यवस्थातुमत्सहन्ते । “ अथ कोन्यं क्रमो 
नामेति! । ३२॥ | 

भाष्याथे!--त्या भमेमेघसमाथीचा उदय झाल्यानंतर गुण कृतार्थ होऊन त्यांचा 
पुढच्या सूत्रांत सांगावयाचा जो परिणामक्रम तो अगदीं समाप्त होतो; कारण, एकदा कां 
त्यांनीं पुरूंपारचें मोग व मोक्षरूप काये करून त्यांचा क्रम समाप्त झाला ह्मणजे मग ते ( गुण ) 
एक क्षणभर सुद्धां राहण्याविषयीं उत्सुक होत नाहींत ॥ ९३२ ॥ | 

आतां तो क्रम कशाला ह्मणतात त॑ सांगतात,- 


क्षणप्रतियोगी परिणामापरान्तनिग्रोह्म:औ कमः ॥ ३३ ॥ 
सूत्राथेः-एका क्षणांत एका परिणामाचे अवसान होऊन त्या क्षणाच्या अव्य- 
बहित दुसऱया क्षणीं जो पारेिणाम, अर्शी परिणामांच्या परेपरेस कम ह्मणतात. 

__ भाष्यम-क्षणानन्तय्र्यात्मा । परिणामस्यापरान्तेना5वसानेन गृद्यते कमः ।.न 
'शृनतुभूतकमक्षणा पुराणता वरत्रस्यान्ते भवति । निल्येपु च क्रमो दृष्ट! । द्र्‍यी चेयं 
नित्यता, कूटस्थनित्यता परिणामनित्यता च। तत्र कूटस्थनित्यता पुरुषस्य, परिणामनि- 
त्यता गुणानाम्‌ ।! यस्मिन परिणम्यमाने तत्त्वं न विहन्यते तजित्यम्‌ । उभयस्य च 
तत्त्वातमिघाताक्रित्यत्वस्‌ । तत्र गुणधर्मेषु बुद्धादिष परिणामापरान्टनिर्ग्रीद्वः मो 
छब्धपर्येवसानो निल्येषु धार्मषु गुणेष्वलन्थपर्यवसानः । कूटस्थनित्येषु स्वरूपमात्र- 
प्रतिष्ठेषु मुक्तपुरूषेषु स्वरूपास्तिता कमेणेवा5नुभयत इति । तत्राप्यलब्धपयेवसान$ 
शब्दपृष्ठेनास्तिक्रियामुपादाय कल्पित इति । अथास्य संसारस्य स्थित्या गत्या चं 
गुणेषु बतेमानस्यास्त कमसमापिने वेति । अवचनीयमेतत्‌ । कथमू। अस्ति भभ एका- 
म्तवचनीयः सर्वो, जातो मरिष्यति ओंभो इति । अथ सर्वो मत्वा जनिच्यत 





वादे: ४ ) सभाष्य भाषातुशदसहितं च । [१६३ 


ति विमज्यवचनीयमेतत । प्रत्युदितख्याातिः क्षीणतृष्णः कुशला न॑ जजिष्यते, इत- 
रस्त जनिष्यते | तथा मनष्यजातिः श्रेयसी नवा श्रेयसीत्येबं परिपृ्टे बिभज्यवचनीर्ये 
प्रश्नः | प्ननधिकृत्य श्रेयसी, देवान्षींच्याधिकृत्य नेति । अयं त्वबचनीयः “पश! 
संसारो5यमन्तवानथा5नन्त हाते । कशलस्यास्ति संपारक्रमर्पारेसमाप्तिनेतरस्यो0 । 
अन्यतरावधारणे दोप: । तस्माग्याकरणीय एवा्यं पश्न होति |. गुणाधिकारक्रमसड 
माप्ती केवल्यमक्तन्तत्स्वरूपमवधायेते ' ॥ ३३ ।॥ 

भाष्याथेः-एका क्षणानंतर ' जो दसरा अव्यवदित क्षण, याप्रमार्ण जी परप 
तीस क्रम हणतात. त्यांत पारणामाचा क्रम अपरांत हणजे अवसानकाल त्याने समजण्यांत 
येतो. कारण, वस्त्राला कितीही जपून ठेविलं तरी. जो कांहीं कालांने त्याला जनेप्रणा 
येतो तो मध्ये क्रमाने असणार्‍या क्षणांचा अनभव घेतल्यावांचन येणे संभवत नाहीं 
हाणन नित्यवस्तच्या ठिकाणीं मुद्धा प्रत्येक क्षी कमाने परिणाम होत असतो, “अँ 
सहज अनुम]न होतं. नित्यत्व दोन प्रकारचं; कूटस्थानेत्यत्व व परिणामनित्यत्ब. त्यांत 
कूटस्थनित्यत्व पुरुपाळा व परिणामनित्यस्व गुणांना आहे. जें परिणाम पावत अर्सतार्भी 
सुद्धां ज्याच्या स्वरूपाचा नाद होत. नाहीं त्याला नित्य ह्मणतात. हं मुळी ण 
व' पुरुष या दोघांच्याही ठिकाणीं आहे; कारण, दोघांच्याही स्वरूपाचा वश होत 
नाहीं.*त्यांत गुणांचे धमे भे बुद्धि ( महान्‌ ) इत्यादि, त्यांच्या टिकाणचा क्रम परिणा- 
माच्या अवसानकालीं निश्चित होतो. हा लब्वपयेवसान ( विनाशी ) क्रप होय. आणि 
नित्य जे धर्मी गूण त्यांच्या ठिकाणी अळड्यपर्येवसान ( अविनाशी ) क्रम आहे. कूट- 
स्थनित्य ब स्वरूपमात्राच्याच ठिकाणीं प्रतिष्ठित असणारे मक्त परुष त्यांच्या ठिकाणी 
जी स्वरूपास्तिता ती तत्तत्सणमात्र असते व"तो क्रम पुरुषांच्या ठिकाणी सुद्धां 
असतो; (कारण, 'या वेळेस राहून पूढंही राहीन, ' असा व्यवहार होतो. ) त्या ठिकाणे 
सुद्धां क्रम अळव्धपर्यसान ( नित्य) असतो. तो क्रम अस्तिनामक क्रियेला घेऊनच शब्दा- 
नुसारी व्यवहारकत्यो्ने काल्पळळा असतो. आता. अशी शंका कारितात कीं, सृशिव 
प्रलयरूप प्र क अ गुणांच्या ठिकाणीं वतमान असणाऱ्या या संसाराच्या क्रमाची कधी 
समाप्ति आहे किंवा नाहीः याचे समाधान सांगतात की, जे तूं हे दोन प्रश्न केलेस हे 
सामान्यरीतीचे असल्यामुळे यांचे उत्तर एकदम सांगण्यास मुळींच योग्य नाही; कारण, प्रश्न 
हणजे प्रथम अशा रीतीन कला पाहिजे की, ' जो उत्पन्न झाला तो सवे मरणार काय ? * 
यावर प्रतिवचन, ( उत्तर ) ' होय. ' आतां दुसरा प्रकार असा, ' सवे मरून पुनः उत्पन्न . 
होणार काय?' याचें उत्तर एक सामान्यरीतीने देतां येत नाहीं; तर कांही विभाग करून सांगितरछे 
पाहिजे, झणजे ज्याळा विवेकख्याति उत्पन्न माळी आहे, ज्याचा अअशापाश सर्व सुटला 





१९४] पातझलळयोगसूत्रम्‌ ॥ 


आहे असला कुशळ ( पुण्यवान्‌ ) पुरुष उत्पन होणार नाही; व. याइन इतर ( पापी. ७. 
गुरुष पुनः सत्प्न हॉईंल. तसाच प्रश्न करण्याचा दुसरा प्रकार असा, * मनष्यजन्म हा 
छन्तम आहे किंवा नाही! ! “आहे? असा. प्रश्न केला असतां हा. प्रभ.एकदम.सामान्यरीतीने 
उत्तर सांगण्याजोगा नाहीं; तर विभाग करून सांगण्यानोगा आहे. झणजे मनण्यजन्म; 
पशपेक्षां उत्तम आहे.व देवांपक्षा उत्तम नाहीं. आतां जो हा तं. ' संसाराची समाप्ति आहे 
"किंवा नाही! ' असा सामान्यरीतीनं प्रश्न केलास हा एका उत्तराने समाधान होण्याजोगा 
नव्हे; कारण, त्याबद्दल पुण्यवान पुरुषाच्या संसारक्रमाची समाप्ति होते व.त्याहन इतरांची 
होत नाही: अशीं दोन वेगेवगळाली उत्तरं आहेत. आतां दोन प्रभषांपेकी एकाचच होय 
- किंवा ' नाहीं ' अर्स सामान्य उत्तर द्याव तरु तिकड्नही दोष येतो; याकारितां असा.. 
किमाग करूनच प्रश्न व उत्तर दिलं पाहिजे | २३९ ॥ 
__ आतां गुणांच्या पारिणामक्रमाची समासि झाठी असतां मोक्ष होतो झणून सांगितर्ढे,.. 
तर तो मोष कसा आहे त्याचे स्वरूप सांगतात, 


पुरुषार्थशून्यानां उुणानां प्रातिप्रसवः केवल्यं« 
स्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति ॥ ३९ ॥ 


सत्राथे;-सत्वादि गुणांना पुरुषाचे कांहीं काम न उरल्यामुळ जो त्यांचा आपाप- 
ल्या कारणांत ठय, अथवा ज॑ पुरुषाचे केवळ आपल्या स्वरूपार्न राहणें, याला केवल्य 
( मोक्ष ) हणतात... .- 
भाष्यम-कृतभोगापवगाणां पुरुषाथंशून्यानां. यः परतिप्रसवः का्येकारणा- 
स्मनां गणानां तत्केबल्य स्वरूपप्रतिष्ठा पनबेद्धिसत्वानाभिसस्वन्यात्पुरू्पस्य चिति- 
शक्तिरेव केवला, तस्याः सदा तथेवावस्थाने कॅवल्पमिति ।। ३४ ।। 

। भाष्याथे:- पुरुषाचे भोग व अपवगे ( मोक्ष ) रूप काये. पुरं केल्यामुळें ज्यांच्या 
"ह्षोर्चे कोणतेही काये उरलें नाहीं अशा गुणांचा, कायेकारणात्मक स्वकारण. जें प्रधान त्याच्या, 
ठिकाणीं जो लय त्यालाच केवल्य (मोक्ष) ह्मणतात; अथवा तीच. चितिशक्तीचा स्वरूपप्रतिष्ठा 

होय; कारण, त्या वेळेस पुरुषाला बुद्धिसत्वाचा कांहींच संबंध नसल्यामुळें केवळ चित्तिशक्तिच. 

असते. याप्रमाणेच चितिशक्तीचं जे नेहमीं स्वरूपाने राहणें हाच पुरुषास त्नाक्ष होय ।!९४॥, 


इति श्रीवेदव्यासकृतभाष्यसहिते रिप्पण्यादियुत- 
भाषार्तरोपेते च पातझले सांख्यप्रवचने योगशास्त्र 
केवल्यपादः सम्पणेः ॥ ४ ॥ 


